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Újabb tanulmánykötetünk szerkesztésekor alapításának 110. évfordulóját
ünneplő Baptista teológiai akadémia megújuló oktatási munkájának
hozadékából szemezgettünk. Örömünkre szolgált, hogy az intézmé-

nyünkben folyó tudományos munkák bemutatása mellett lassan hagyománnyá
vált a legújabb teológus generáció kutatási eredményeinek közreadása. a PhD
fokozat megszerzésére aspiráló volt hallgatóink, részben már oktatók, vagy fel-
avatott lelkipásztorok szerzőként való megjelenése folyóiratunk éves kötetében
a baptista elkötelezettségű értelmiség reprezentatív megjelenésére ad lehető-
séget. a mostani szám annak a szerkesztői szándéknak jegyében született, hogy
határainkon túl élő oktatóink tudományos munkásságával a hazai közvélemény
is megismerkedhessen, egyben ismertté váljon teológiánk erőfeszítése a hatá-
rokon túl élő honfitársaink teológiai műveltségének az elmélyítésében.
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a KÁLViNiZMUs ÚJraÉLeDÉse
erDÉLYBeN 

a HUsZaDiK sZÁZaD eLeJÉN

KoVÁcs JóZseF

Előadás: 
Egyháztörténeti ökumenikus tudományos konferencia, Budapest

a 16. századi reformáció hitvitáiból és szellemiségéből származik az a
megállapítás, amit Barth Károly 1947-ben fogalmazott meg, hogy az egyház-
nak állandóan meg kell reformálódnia, (ecclesia semper reformanda est), vagy,
ahogy egyes nemzeti egyházak megfogalmazták, a református egyháznak ál-
landóan reformálódnia kell (ecclesia reformata semper reformanda).

ennek a szellemiségnek kibontakozását látjuk többek között megkezdődni
a 19. században az európai református egyházakban is, különösen Hollandiában
az új kálvinizmus kibontakozásában. ez a teológiai és kegyességi megújulás
nagy hatással volt a világon sok református és más közösségekre, amelytől sem
a magyarországi, sem pedig az erdélyi református teológusok és egyházvezetők
nem tudták magukat távol tartani. előadásom a huszadik század elei kálvinista
megújulás erdélyi vonatkozásaival foglalkozik.

a reForMÁció-sZeLLeMisÉG ÚJraÉLeDÉsÉNeK sZüKsÉ-
GessÉGe

az erdélyi teológiai és egyházi helyzetkép hasonlított az európa-szerte
feltalálható protestáns helyzetképhez, azzal a különbséggel, hogy a kissebségi
helyzetből fakadóan jobban odafigyeltek a kulturális és nemzeti kérdésekre, és
igyekeztek ezt a törődést a teológiai gondolkodásba is integrálni. a 19. és 20
század fordulója erdélyt teológiailag a liberalizmus hatása alatt találta.  Koncz
sándor Hit és vallás c. tanulmányában kimutatta, hogy ez az állapot mennyire
negatív hatással volt az egyházi életre.  Koncz azt állította, hogy a liberalizmus,
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a Bibliát nem isteni kijelentésként kezelte, mert a kijelentés helyének az emberi
lelket jelölte meg. Jézus Krisztusról alkotott felfogásában is eltért a hagyomá-
nyos értelmezéstől, akit nem isten Fiának, hanem egy kimagasló történelmi
személyiségnek tartott. Jézus csodáit nem tartott szükségszerűen a kijelentés
részének, sőt elutasította „szubjektív és objektív lehetetlenségük” miatt. a bűn
hagyományos fogalmát is elutasította és csak emberi hibákról beszélt. Úgy-
szintén a feltámadásban való hitet sem találta elfogadhatónak, abból a meg-
gondolásból, hogy az ebben való hit „csak a keresztyénség első századaiban
volt szükséges, mert ezekben a századokban a személy túlélése csak anyagi ol-
daláról nézve volt elképzelhető”. Koncz azt állította, hogy a liberalizmus va-
lójában ártott az egyház haladásának és szabad fejlődésének.1 a liberalizmus
csődjének európa szerte, de a magyarok között is gazdag bibliográfiája van,
és úgy gondolom nem szükséges azt ecsetelni, hogy a beállt lelki szárazságban
az egyházak, így az erdélyi és magyarországi reformátusság is új utakat keresett
a személyes kegyességi és az egyházi élet megújítására.

az új út keresésében jelentős szerepe volt a Holland református egyház-
nak, ahol, mint fentebb említettem, a Kálvin teológiájához való visszatérés kí-
nálkozott jó megoldásnak. az így kialakult új kálvinizmust jelentős személyek
képviselték, akik meghatározó teológiai munkát végeztek, mint például Heman
Bavink, abraham Kuyper, Gerrit Berkouwer, Herman  Dooyeweerd és mások.
Hatásuk Magyarországon is érezhető volt a sebestyén Jenő által képviselt tör-
ténelmi kálvinizmusban. a reformáció szellemiségéhez és teológiájához való
visszatérés vágya több szellemi mozgalmat is elindított, így beszélhetünk Kál-
vin reneszánszról Budapest mellett Debrecenben és Kolozsváron is.  Koncz
sándor a debreceni kálvinista megújulást lelki kálvinizmusnak nevezte, mert
elsősorban kegyességi megújulásra törekedett a francia kálvinisták példáját kö-
vetve.2 a Kolozsváron kialakult Kálvin-megújulást hitvallásos kálvinizmusnak
vagy, ahogy erre Makkai sándor utalt, öntudatos kálvinizmusnak lehet nevezni,
az egyház klasszikus hitvallásaihoz (Heidelbergi Káté és a Második Helvét Hit-
vallás) való visszatérés miatt . a továbbiakban ezzel a mozgalommal szeretnék
foglalkozni. Makkai sándor és tavaszy sándor személyes keresésével, majd
teológiai tevékenységükkel, azután pedig a barthi dialektikus teológia felé for-
dulás lépéseivel kívánom szemléltetni a reformáció szellemiségéhez való visz-
szatérésére tett próbálkozásokat. annyival is inkább, mert erdélyben a Barth
Károly kezdeti teológiáját újreformátori teológiának nevezték, és annak is te-
kintették.

MaKKai sÁNDor És aZ erDÉLYi NaGY teoLóGiai ForDULat

a huszadik század második évtizedében erdélyben egy új teológus gene-
ráció jelent meg, amely a régi teológiai iskolán nevelkedett ugyan, de fokoza-
tosan elégedetlen lett a kialakult egyházi és teológiai helyzettel.  ehhez a
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generációhoz tartozott Makkai sándor, tavaszy sándor, ravasz László (amíg
erdélyben élt), László Dezső, imre Lajos és mások.

Makkai sándor (1890-1961) lelki fejlődése fényt derít arra, hogy a Barth
Károlyéhoz hasonló útkeresés, az övétől függetlenül, erdélyben is megjelent,
jóllehet ez a jellegzetes kulturális kontextus jegyeit viselte magán. Makkai egy-
házvezetői, nevelői, teológusi és szépirodalmi szerepe kiemelkedő. 1914-1917
között a Kolozsvári református teológiai Fakultás professzora, volt, 1918-
1926 között dogmatikát tanított. Közben 1917-1918 a sárospataki református
teológián a pasztorális teológia professzora volt egy tanév erejéig.  1921-1924
között a kolozsvári református teológia Fakultás igazgatója, 1926-1936 között
pedig az erdélyi református egyházkerület püspöke volt. 1936-ban Magya-
rországon telepedett le.

amikor diákként a Kolozsvári református teológiai Fakultásra került, ra-
cionalista és liberális teológiai környezetben neveltetett. ezzel a teológiai lég-
körrel azonban nem volt megelégedve. saját bevallása szerint kiábrándult és
hite megingott: elege lett tanárainak bibliakritikai, vallásfilozófiai és liberális
nézeteiből.3 Kereső lelke – akárcsak több kortársáé –isten valósága után éhe-
zett, akiről teológiai tanulmányai szóltak. 

az első felfrissítő hatást fiatal lelkére ravasz László személye jelen-
tette, akiben „először látott evangéliumi hitet”, és akinél először látta, hogy
a tudományosság, mint isteni adomány csak a második helyen van a szemé-
lyes hit után. az evangéliumi hit irányába egy további esemény ösztönözte
1909-ben, amikor is John Mott Kolozsvárra látogatott, aki a YMca (Ke-
resztyén ifjak egyesülete) diák-evangelizátora volt. ennek „megindító bi-
zonyságtétele, segített engem a szentírás engedelmes tanulmányozására” –
emlékszik vissza Makkai.4

a kolozsvári teológiai fakultás professzoraként ismerkedett meg Kál-
vinnal és a református egyház hitvallásaival. azt látta, hogy az Institutio-
ban foglalt kálvini teológia tökéletesen megegyezik az egyház hitvallásaival.
Mivel ettől a felismeréstől kezdve előadásainak gerincivé Kálvin teológiáját
igyekezett tenni, ebben az időszakban fejlesztette ki azt a kálvinista teológiát,
amely rá oly jellemző volt. a vallás jelensége és ezzel összefüggésben a val-
lásfilozófia, amely korábbi tanulmányainak kizárólagos témája és a liberális
teológia fő tematikája volt, ezután is érdekelte,5 de már más helyet tulajdo-
nított ezeknek.  Felismerte, hogy a vallástudomány nem helyettesítheti a
dogmatikát, ahogy a liberálisok tartották. a vallástudománynak nem hitben
való nevelés a szerepe, hanem jelentős apologetikai funkciója van. Makkai
számára a vallás nem csupán egy antropológiai jelenség, ahogy azt a vallás-
tudomány szemlélte, hanem az embernek az élő istennel való kapcsolatáról
szól. az egyház számára azonban szükséges a dogmatika, ennek pasztorális
szerepe miatt. amikor a keresztyén vallás tartalmát kell kifejeznünk, akkor
a Bibliához, Kálvinhoz és a hitvallásokhoz kell folyamodnunk,6 mert „a ke-
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resztyén az az ember, aki istent ismeri Jézus Krisztus által”. Ha teológiai
utazásának ezen állomásait vizsgáljuk, észrevehetjük, hogy Makkai, tud-
tunkkal mások befolyása nélkül, vagy, hogy a barthi dialektikus teológiáról
tudomása lett volna, a vallásos jelenség alapos vizsgálatából eljutott oda,
hogy felismerje Jézus Krisztus és az ige elsőbbségét a teológiában és a ke-
resztyén életben. Jézus Krisztus és az ige kihangsúlyozása emlékeztet ben-
nünket a 16. századi reformáció két sola-jára: „Sola Christus” és „Sola
Scriptura”. teológiai tanárként ebben a szellemben nevelte az új lelkipásztor
nemzedéket.

Püspöki szolgálata ideje alatt a lelkipásztori kérdések még hangsúlyosabbá
váltak. szerintem ennek tudható be, hogy a dogmatikai kérdések és a kálviniz-
mus gyakorlati, kulturális vonatkozásai lettek gondolkodásának alappillérei.
az építő egyházi szolgálat kihívásai még jobban megszilárdították őt kálvinista
nézeteiben. 

Makkai, teológiai álláspontját az Öntudatos kálvinizmus c. munkájában
foglalta össze, amit püspökké választásának évében, 1924-ben adott ki. ebben
a kálvinizmust úgy mutatja be, mint egy következetesen megélt vallást. Köny-
vében a teológia, a Biblia és hitvallások mellett, megjelennek olyan témák is,
mint vallás, egyház, világnézet, kultúra és nemzet. tartalmára nézve ez a kis
könyv hasonlít a holland abraham Kuyper, Előadások a kálvinizmusról c.
könyvéhez, ami az új kálvinizmus pozícióját tükrözi teológiáról, társadalomról
és kultúráról.7 Makkai számára Kálvin felfedezése, legalábbis addig, míg er-
délyben élt, elégségesnek bizonyult, és nem találta szükségesnek sem a „törté-
nelmi kálvinizmus” sem pedig a „dialektikus teológia” felkarolását. tavaszy
sándor számára azonban, Kálvin felfedezése párhuzamos volt a Barth Károly
teológiája iránt mutatott érdeklődéssel. Makkai sándor érdeklődése a barthi te-
ológia iránt minimális volt, hisz ő rátalált az ige teológiára Barth segítsége nél-
kül is.

taVasZi sÁNDor: BÖHM KÁroLYtóL BartH KÁroLYiG

tavaszy sándor (1888-1951) a 20. századi magyar protestantizmus
egyik kiemelkedő alakja volt. 1919 kezdett tanítani a Kolozsvári Protestáns
teológiai Fakultáson valláspszichológiát és történelmet. 1920-ban az egy-
háztörténet professzora lett ugyan ezen a fakultáson, 1924-1932 között pedig
az igazgatója. 1936-tól püspöki titkárként szolgál. teológiai és egyházi szol-
gálata mellett több erdélyi kulturális és társadalmi szervezet tagja és vezetője
volt. Kezdeti liberális pozíciója után az 1920-as években megismerkedett a
kálvinizmussal. 1923-ban ír először Barth Károlyról, aminek a teológiája le-
nyűgözi. ettől kezdve népszerűsíti és azt és alkalmazza az erdélyi helyzetre,
több lelkes követőjével együtt. 1932-ben írja meg Református Dogmatiká-
ját, ami legkifejlettebb teológiai álláspontját tartalmazza.  
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KoVÁcs JóZseF w A kálvinizmus újraéledése 7

tavaszy teológiai fejlődése a liberális teológiától, Barth ige teológiájáig
nyomon követhető ugyan, de fejlődésének szakaszai nehezen határolhatók
körül. Juhász tamás így jellemezte őt: olyan ember volt, akinek szíve korá-
nak ritmusára dobogott és megjárta a liberalizmus, a hitvalló kálvinizmus és
a dialektikus teológia ösvényeit a kulturprotestantizmustól, a belmissziós
mozgalomig. tavaszy fejlődése – mondja Juhász – egy töretlen vonal, drámai
változások nélkül és a teológiai metanoia csak az életművének témaváltása-
iból látszik.8

tavaszy sándor tevékenységének első szakaszában inkább filozófusnak
mondható, mintsem teológusnak. Nyitott kérdés, hogy tavaszy egyáltalán
megszűnt filozófusnak lenni, vagy csak arról van szó, hogy teológiai érdek-
lődése és egyházi szolgálata egy időre háttérbe szorította benne a filozófust.9

Filozófiailag Böhm Károly, kolozsvári filozófus követője volt, aki egyfajta
módosított újkantiánus rendszert dolgozott ki, amit értékfilozófia néven lett
ismert. itt nincs lehetőség arra, hogy ezt a filozófiai rendszert és a rá épülő
teológiát ismertessem,10 de megjegyzem, hogy ez a filozófiai gondolkodás
rokon szellemű volt a vallástudományi iskolával, az isteni kinyilatkoztatást
pedig az emberi kultúrán belül megjelenőnek és ahhoz kötöttnek tartotta. 

a tiszta kálvinizmussal való megismerkedés tavaszy munkásságában
átmenetinek tekinthető a dialektikus teológia irányában való fejlődésének
útján. a liberalizmustól való elfordulás tekinthető tavaszy életében a „leg-
nagyobb fordulatnak”, de ezt tavaszy minden „megtérés” vagy „önkritika”
nélkül teszi. a fokozott érdeklődést a kálvinizmus irányában, a kálvinizmus-
nak, mint kulturális rendszenek tudományos elemzésében nyilvánul meg.
tavaszy is bekapcsolódott a Makkai által indított hitvallásos kálvinizmus
mozgalomba. ezzel párhuzamosan indul erdélyben a belmissziós mozgalom,
ami a gyülekezetek lelki felfrissítését tűzte ki célul, amit a hitvallások szel-
lemében próbáltak megvalósítani. ehhez a mozgalomhoz kapcsolódik
tavaszy is.  a Heidelbergi Káté egy új fordítását végzi el, amit úgy a
belmissziós mozgalomban, mint a lelkipásztorok és vallástanárok képzésébe
bevezetnek.

amint fentebb említettem tavaszy sándor 1923-ban ír először a dia-
lektikus teológiáról. azonban még több évre van szükség, kb. 1928-1929-
ig, míg e teológiáa teljes következményeinek tudatára ébred és azt felkarolja.
ezt a korszakot teológiai keresés jellemezte. Liberális érdeklődése kb. 1923
körül ér véget, de írásai között ezután is találunk olyan témákat, mint a tu-
domány és a kultúra. Makkaihoz hasonlóan érdeklődik a kálvinizmus kultú-
rát és világnézetet teremtő hatása iránt. ebben a korszakban a következő
kálvinista világnézeti kérdésekkel foglalkozó írásai láttak napvilágot:  „tu-
domány és világnézet”, 1923; „a nép fogalma, jelentősége világnézetünkben
és életünkben”, 1924; „Világnézeti kérdések”, 1925; „a kálvinista világnézet
alapkérdései”, 1927; „a kálvinizmus világmissziója”, 1929. a felsorolásból
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látszik, hogy tavaszy érdeklődése a kálvinizmus felé inkább annak kulturális
és világnézeti hatásával, semmint dogmatikai tartalmával kapcsolatosak.
Dogmatikai tartalom inkábba az 1932-ben megjelent Református
Dogmatiká-jában található. ebben kimutatható, hogy az egyes tantételek,
milyen teológiai rendszer hatása alatt lett kifejtve. tavaszy Kálvintól függ
például olyan tantételekben, mint „a református keresztyénség jelentősége”,
„a kijelentés, mint a teológia előfeltétele”, „a szentháromság”, „isten meg-
ismerése”, stb. a mintegy hatvan kidolgozott tantételből harmincötnél ki-
mutatható, a teljes vagy nagymértékben való függés Kálvin teológiájától.11

ennek fényében mondható, hogy tavaszy teológiai gondolkodásában a re-
formációt képviselő Kálvin János teológiája győzedelmeskedett.

ÚJreForMÁtori teoLóGia: BartH KÁroLY teoLóGiÁ-
NaK FoGaDtatÁsa erDÉLYBeN

Barth Károly teológiáját sokféleképpen nevezték. ilyen jelzőkkel talál-
kozunk, mint: dialektikus teológia, igeteológia, újortodox teológia, krízis te-
ológiája, stb. az erdélyiek legszívesebben új reformátori teológiának
nevezték, jelezve egyrészt azt, hogy a reformáció szellemiségét kívánják
visszaállítani az egyházban és a teológiában, másrészt, hogy a Barth Károly
teológiájára úgy tekintenek, mint ami a reformáció hagyományához hű, és
az egyház korabeli megreformálására alkalmas. 

Miután tavaszy első ismertető cikke megjelent Barth teológiájáról
1923-ban,12 hamarosan vita kezdődött arról, hogy az erdélyi reformátusok-
nak követniük kell-e ezt a teológiát vagy nem. Valójában az erdélyi refor-
mátusok voltak az elsők Közép-Kelet európában, akik megismerkedtek
Barth Károly tanításával, és akik az egyházi élet minden szintjén alkalmazni
kívánták Barth tanítását. tanúságos a recepció folyamatát és az azzal kap-
csolatos álláspontokat röviden ismertetni. Három hozzáállásról beszélhe-
tünk.

a KorÁBBi teoLóGiai reNDsZereK FoLYtatÁsa

ez első vélemény az, hogy dialektikus teológia a korábbi teológiai
rendszerek folytatása. ezt az álláspontot Nagy Géza képviselte, a barthi te-
ológiáról írt egyik legalaposabb tanulmányban, ami erdélyben keletkezett.13

Nagy abból indul ki, hogy méltatja a schleiermachertól Barthig tapasztalható
teológiai gondolkodást, mert az – mint mondta, minden humanista jellege
mellett is küzdött, hogy a keresztyénséget megvédje és törekedett arra, hogy
az evangéliumot tudományosan megfogalmazza. Barth érdeme, mondja
Nagy, hogy érzékeny az „objektivitásra”, ami alatt Nagy isten objektív léte-
zését érti. ez azért érdem Nagy szemében, mert a 19. században népszerű
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újkantiánus filozófia hatása alatt lévő teológia már nem reflektált istenről
úgy, mint valóságos létezőről. továbbá Nagy igyekezett kimutatni, hogy a
Barth-ot megelőző teológiai rendszerekben is bizonyos mértékben meg volt
az objektivitás. azt a következtetést vonja le, hogy Barth már meglévő „kö-
vekből” építkezett, az eredetisége pedig abban áll, hogy képes volt egy egé-
szen új rendszert kiépíteni ezekből a „kövekből”. ezen álláspont
kritikájaként elmondhatjuk, hogy Barth rendszerében nem az volt az új, hogy
isten létezését reálisnak állította, például az újkantiánus teológiával szemben,
hanem annak kihangsúlyozása, hogy istent valóságosan megismerhetjük a
Jézus Krisztusban adott kijelentés által. a racionalizmus filozófiája ugyanis
ezt tagadta és a romantikus liberális teológia sem tudta az isten megismeré-
sének objektivitását helyreállítani emberközpontú pszichologizmusa miatt.

a DiaLeKtiKUs teoLóGia, MiNt KorreKció 

a második álláspont a dialektikus teológiával kapcsolatban az volt,
hogy az csupán a korábban uralkodó teológiai irány korrekciója. ezt a né-
zetet Makkai sándor14 képviselte, aki először ellenezte a barthi teológia be-
fogadását erdélybe. Úgy gondolta, hogy, ami fontos a Barth Károly
teológiájában, azt már az erdélyi teológusok felfedezték az előző években.
Különben is, állította, Barth teológiája olyan kontextusban született, amely
eltérő az erdélyitől és mivel minden teológiai rendszer bizonyos körülmé-
nyekben felvetődő kérdésekre ad választ, ezért nem fogadható el erdélyben,
mint teológiai rendszer. sőt inkább el kell utasítani, mint erdélyi szempont-
ból kultúraellenes gondolkodást. inkább csak arra lenne jó, hogy némileg
korrigálja a már megfogalmazott hitvallásos kálvinizmust. Makkai teológiai
önéletrajzában később elismerte, hogy abban az időben nem látta teljes va-
lóságában Barth teológiájának pozitívumait, és hogy a dialektika teológia
erdélyi befogadása egy pozitív dolog volt.15

ÚJ reForMÁció

ezen előadás szempontjából azonban a legfontosabb a harmadik álláspont,
amely a dialektikus teológiát új reformációnak tekintette. tavaszy ezt a nézetet
már 1929-ben kifejtette,16 amihez hamarosan több teológus és lelkipásztor is
csatlakozott. tavaszy abból indul ki, hogy korának keresztyénsége válságban
van, és újabb reformációra van szükség. Érdemes lenne tavaszy érvelését rész-
letesebben ismertetni, de erre jelen keretek között nincs lehetőség. azt azonban
megjegyezhetjük, hogy tavaszy azzal érvelt, hogy a dialektikus teológia új ki-
vezető utat tud mutatni korának teológiai válságából. a liberalizmussal ellen-
tétben, igeszerűen tudja értelmezni a vallásos élményt, új értelmezést ad a
lelkiségnek és a kinyilatkoztatásnak, valamint új teológiai módszerrel áll elő.17
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tavaszy sándornak egy másik érve a Barth Károly teológiája mellett
az volt, hogy ez a teológia újra felveszi a 16. századi reformáció célkitűzéseit
és azt a teológiai diskurzus középpontjába helyezi. arra próbálkozott, hogy
kimutassa, hogy a barthi teológia valójában a legmegfelelőbben közvetíti a
kálvinizmust a 20. század egyháza számára.18 ez az állítás vitatható ugyan,
hisz Barth több területen eltért Kálvintól, de jól mutatja azt a szándékot, ami
a korabeli egyház megreformálását tűzte ki célul.

BeFeJeZÉs

az egyház megreformálásának feladata, nagy hívatás. Valójában a szent-
lélek isten munkája, de ebben eszközként minket akar használni. az erdélyi re-
formátus egyház ezzel a kihívással nézett szembe a huszadik század elején.
Minden ilyen próbálkozás azt mutatja, hogy a reformáció állandó feladatunk.
Ecclesia semper reformanda est.

JeGYZeteK

1 Koncz sándor, Hit és vallás, A magyar református vallástudományin
theológia kibontakozása és hanyatlása. 1942, p. 84-91.

2 Koncz sándor, Hit és vallás, p. 122.
3 Makkai sándor, Szolgálatom, Teológiai önéletrajz. Budapest, reformá-

tus Zsinati iroda sajtóosztálya, 1990, p. 17.
4 Makkai sándor, Szolgálatom, p. 36.
5 ez irányú érdeklődése világosan látszik azoknak a műveknek a címéből,

amelyek ebben az időben tollából származtak: A keresztyén vallás filozófiája,
1918; A vallás az emberiségéletében, 1923; A vallás lényege és értéke, 1923.

6 Makkai sándor, Szolgálatom, p. 82.
7 a könyv eredetileg a Princetoni egyetemen tartott előadásait tartalmazza,

amit Kuyper 1898-ban tartott. Magyarul is megjelent: abraham Kuyper, Kál-
vinizmus és modernitás, Kolozsvár, Koinónia, 2001.

8 Juhász tamás, „tavaszy sándor”, in Kozma Zsolt (ed.), Akik jó bizony-
ságot nyertek; A Kolozsvári Református Theológia tanárai 1895-1948, Kolozs-
vár.

9 Juhász tamás szerint tavaszy megszűnt filozófusnak lenni és teljes jogú
teológussá vált (Lásd Juhász tamás, „Böhm Károlytól Barth Károlyig”, in re-
formátus szemle 1988:507.), míg László Dezső szerint tavaszy filozófus ma-
radt még azután is miután valódi teológussá vált (Lásd László Dezső, „tavaszi
sándor, mint teológus”, református szemle 1982:373) 

10 e téma kifejtéséhez lásd Kovács József, The Reception in Transylvania
of Kart Barth’s Theology of the Word, doctoral dissertation, open University,

Veritas et Vita w 201610

BTA2016X_folyóirat  2016.10.16.  19:58  Page 10



KoVÁcs JóZseF w A kálvinizmus újraéledése 11

Milton Keynes, United Kingdom, through oxford centre for Mission studies,
2006, p. 54-59. 

11 a Református keresztyén dogmatika, tantételeinek elemzéséről lásd, Ko-
vács József, The Reception in Transylvania…, p. 317-318.

12 a cikk „irodalmi szemle” néven jelent meg az Az Út folyóiratban. (az
Út 1923:69-77, 103-131)

13 Nagy Géza, „Barth theológiájának előzményei, kritikája és jelentősége”,
református szemle, 1930:581-615.

14 tavaszy sándor számol be Makkai 1930-ban tartott teológia konferen-
cián elhangzott beszédéről, ami ezzel a kérdéssel foglalkozik.  Lásd tavaszy
sándor, „az enyedi tudományos theológiai konferencia”, az Út 1930:134 kk.

15 Makkai sándor, Szolgálatom, p.117. kk.
16 ebben az évben két fontos tanulmánya jelent meg e témában Kolozsvá-

ron: A dialektikai theológia problémája és problémái és A kijelentés feltétele
alatt. 

17 tavaszy sándor, A dialektikai teológia problémája és problémái, cluj-
Kolozsvár, p. 2-28.

18 Lásd tavaszy sándor, A teológiai irányok átértékelése – A dialektikai
teológia, mint a teológiai irányok korrekciója, cluj-Kolozsvár, Minerva, 1931.

BTA2016X_folyóirat  2016.10.16.  19:58  Page 11



a reForMÁció
HarMaDiK ÚtJa...

500 éve a magyar reformáció 
főútvonalán

Dr. MÉsZÁros KÁLMÁN

a történelmi Magyarország területére 1523-ban érkeztek az első baptista
hitelveket valló reformátorok, név szerint Schrőter Kristóf1, Kisszebeni János2

és Fischer András3 evangélisták, akik kezdettől fogva bátran hirdették a meg-
térés és újjászületés fontosságát és az azt követő hitvalló keresztség bibliai iga-
zságát. ezek a hitükben reformált bátor férfiak eredetileg Wittenbergben
tanultak és onnan tértek haza Luther felhatalmazásával az észak-magyarországi
Felvidékre, hogy megalkuvás nélkül hirdették a Biblia hamisítatlan üzenetét. 

Később, eltérő hitelvi okok miatt megszakadt a kapcsolat a nagy refor-
mátor és tanítványai között, elsősorban a csecsemőkeresztség elvetése, illetve
a felnőtt keresztség fontosságának hangsúlyozása és gyakorlása miatt. a konf-
liktus kiéleződésének a hátterében az is közrejátszhatott, hogy időközben Né-
metországban és svájcban széles néprétegeket ért el az „újkeresztyén”
anabaptista mozgalom, amely több régióban társadalmi krízist idézett elő. a
fennálló vallási és politikai hatalom képviselői kíméletlen eszközökkel igye-
keztek a reformáció harmadik irányzatának további térhódítását korlátozni és
végleg megsemmisíteni. ennek következtében egyre nagyobb számban indul-
tak vallásuk miatt üldözött reformált hitű keresztyének európa keletebbre fekvő
tartományaiba és országaiba, így Magyarországra is. 

talán kevesen tudják, hogy a reformációt követő évtizedekben több tíz-
ezer anabaptista menekült keresett átmeneti letelepedési lehetőséget a mai
ausztria, csehország és szlovákia hármas határvidékén. Bethlen Gábor erdélyi
fejedelem idejéből származó hivatalos feljegyzésekből tudjuk, hogy mintegy
70 ezer4 hitük miatt elűzött, felnőtt hitvallókeresztséget hirdető és gyakorló
menekült élt itt a történelmi Észak-Magyarország nyugati határainak közelében. 

Veritas et Vita w 2016 w 12–23
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e hitújító mozgalom tagjainak többsége svájcból érkezett, bibliai puritán
életszentségre törekedtek, családjaik fenntartására pedig különböző szakmák
köré csoportosulva úgynevezett gazdasági „habán” udvarokat hoztak létre. Hit-
elődeink hajdan volt települései, romossá váló lakóépületei, különböző iparte-
vékenység köré szerveződő udvarházai, valamint itt maradt értékes műhelyeik
és munkaeszközeik napjainkra egyre inkább megbecsült kulturális emlékekké
kezdenek válni valamikori befogadó hazájuk számára is. annak ellenére, hogy
itt tartózkodásuk idején nagyon mostohán bántak velük. 

e hatalmas, több országra kiterjedő anabaptista „újkeresztyén” menekült-
hullám az akkor már évszázados hagyományokkal rendelkező huszita mozga-
lom ősi földjén, a ma csehországhoz tartozó Morvaországban remélt védelmet.
Legnagyobb számban az ország legkeletibb területén telepedtek le, amelynek
Nikolsburg/Mikulov vált szellemi központjává. Korának legismertebb anabap-
tista reformátora a Friedburgban született Dr. Hubmayer Baltazár5 (1481-1528)
ugyancsak ebben a városban telepedett le ideiglenesen több ezer hívével együtt.
innen próbálta irányítani a környék településein szétszóródott anabaptista kö-
zösségek életét. 

Hubmayer, Luther Mártonnak volt kortársa, 1512-ben avatták mindkettőjüket
a hittudományok doktorává. egyetemi tanár, majd rektor lett, végül a regensburgi
székesegyház főpapjává nevezték ki. a reformáció kezdetén Luther feltétel nélküli
híve lett, majd miután 1525-ben bemerítkezett és a hitvalló bemerítés igazságának
következetes hirdetése miatt – melyet a wittenbergi reformátor korábban maga is
vallott – legfőbb szellemi ellenfelévé vált. Hitbeli meggyőződése miatt Zürichben
börtönbüntetésre ítélték. szabadulása után Morvaországba menekült, ahol a morva
testvérek körében is nagy elismerés és tekintély övezte. az itt töltött esztendők
alatt megújította az anabaptista közösség hitvallását, amelyben nagyobb hangsúlyt
kapott a „lélek szabadságának” az eszméje, az egyház és az állam különválásának,
az újjászületett és megkeresztelt hívek gyülekezeti tagságának és az úrvacsora
szimbolikus jellegének hangsúlyozása is. 

eredményes munkásságát jelzi, hogy igehirdetésére Morvaország egyik
legismertebb főnemese, Nikolsburg városának egyházi főméltósága
Liechenstein Lénárd őrgróf is megtért, akit Hubmayer részesített hitvalló ke-
resztségben. igazán ennek köszönhető, hogy az anabaptisták egy ideig az őr-
grófság területén szabadon élhettek. számos város- és falubíró, nemes ember
és egyszerű polgár értette meg általa az evangélium lényegét és részesült hit-
valló keresztségben. Hubmayer anabaptista reformátor 25 teológiai témájú
könyve közül 18-at Nikolsburg városában nyomtathatott ki. Német és latin
nyelven írt műveit és prédikációit sokan olvasták. Befolyása akkora volt, hogy
egy ideig úgy tűnt, hogy egész Morvaország lakossága az anabaptisták tudós
reformátorhoz csatlakozik.6

sajnos a bécsi udvar, élükön I. Habsburg Ferdinánddal, aki 1526 után
nemcsak cseh és Morvaországot, de Magyarország északi és nyugati területeit
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is bekebelezte, a katolicizmus védelmében kegyetlen törvényeket hozott a pro-
testáns eszmék megfékezése érdekében. elsőszámú közellenségnek az anabap-
tistákat kiáltotta ki. i. Ferninánd 1527-ben, egy évvel Mohács után „Edictum
aduersus anabaptistas…” (rendelet az anabaptisták ellen) – kezdetű törvé-
nyében így rendelkezik: „Az anabaptistákat, mint lázadókat fejvesztés, vízbe-
fullasztás, megégetés halálnemeivel kell súlytani”.7

ennek a törvénynek következtében végeznek ki sok anabaptista vértanút
szerte ausztriában, Morvaországban és Felső-Magyarországon/Felvidéken és
lobbannak máglyatüzek Bécsben, Pozsonyban8, Budán, Kassán9 és szerte az
országban. embertelen kegyetlenségeinek esett áldozatául Hubmayer Balta-
zár10 is, akit a császár magához rendeltetett Bécsbe és minden törvényes ki-
hallgatás nélkül először bebörtönözte, megkínoztatta, majd felesége
jelenlétében 1528. március 10-én máglyahalálra ítélte és kivégeztette.
Hubmayer hűséges hitvesét pedig több társával együtt néhány nap múlva a Du-
nába fojtatta. a katolikus uralkodó és környezetének ezekkel kegyetlenségekkel
az volt a célja, hogy az egyre szaporodó újrakeresztelkedő közösségeket elret-
tentse és ily módon a többre vágyó vallásos tömegeket az államvallás keretei
közé szorítsa vissza.

Minden megszorító intézkedés ellenére a tirolból, svájcból, olaszország-
ból, az osztrák Birodalom különböző tartományaiból Morvaországba özönlő,
hitvalló keresztséget hirdető „újkeresztyén” közösségek itt telepedtek le átme-
neti időre, ami közel száz esztendeig tartott. az itt élő „morva-testvérek” jó
híre, humanista műveltsége, bibliai alapelveken nyugvó közösségi élete, egyes
nagybirtokos családok rokonszenve és aktív támogatása bátorítást jelentett a
hosszabb időre való ottmaradásra. 

a Hubmayer kivégzése után a szellemi vezető nélkül maradt morvaországi
anabaptisták élére a Dél-tirolból (ma olaszország) származó Hutter Jakab11

(? – 1536) anabaptista hitre tért korábbi katolikus teológus állt.12 a vele nagy-
számban érkező tiroli menekültcsoport a morvaországi Austerlitzben13 (ma
slavkov) telepedett le. ebben a városban az ősegyház példáját követve szer-
vezte meg, a vagyonközösségen alapuló mozgalmát, amit róla neveztek el
„hutteri testvérek” gyülekezetének. a túlélés érdekében létrehozott nagycsaládi
vállalkozásokra alapozott „gazdasági udvarokban” különböző kézműves szak-
mák köré tömörültek a testvérek. ennek az anabaptista mozgalomnak Észak-
Magyarországra (Felvidék) és erdélybe letelepedett ágát hívták hazánkban
„hutterita”, vagy „habán”, illetve „újkeresztyén” testvéri mozgalomnak.

Hutter irányításával mintegy 80 „udvar” létesült nagyrészt Morvaország,
illetve a szomszédos ausztria és Magyarország területén. ezekben az „udva-
rokban” mintegy negyvenezer ember élt és dolgozott. idővel i. Ferdinánd keze
őt is elérte és 1636. február 24-én kivégeztette. az általa létrehozott közösségek
azonban nem bomlottak föl, sőt hitben és a gyakorlati összefogásban megerő-
södő „udvarok” tevékenysége egyre jobban kiszélesedett. iskolákat, korháza-
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kat, pékségeket létesítettek. egy-egy udvar konyháján nem volt ritka, hogy akár
2000 hittestvérnek és családtagjainak főzzenek.14

a gyülekezetek élén bibliaismeretben jártas igehirdetők, evangélisták és
lelkigondozók szolgáltak. a gyülekezeteket és vezetőiket a „vének tanácsa” il-
letve az általuk választott „püspök” irányította. Nagy gondot fordítottak a csa-
ládi és közösségi élet tisztaságára, a gyermekeik nevelésére, a kötelező iskolai
oktatásra. Kiváló nemzetközi kapcsolatokat létesítettek a más tartományokban
és országokban élő közösségek tagjaival. Morvaországban és a szomszédos or-
szágrészekben mintegy 180 településen éltek 1526 és 1620 között hutteri és
svájci „újkeresztyén” testvérek, bár közöttük is megkülönböztethetünk több el-
térő jellegzetességet. attól függetlenül, hogy jelenlétük és gazdasági tevékeny-
ségük nagy gazdasági haszonnal járt, a császár és a katolikus nemesség részéről
továbbra is minden alkalmat megragadtak az üldözésre. 

I. Ferdinánd császár kegyetlenkedésének újabb hulláma 1539/1540 for-
dulóján erősödött fel ismét az anabaptisták ellen. Megállíthatatlan létszámnö-
vekedésüket irgalmatlan megtorló akciókkal kívánta megfékezni. az ausztriai
Falkenstein/Sólyomkővár a hajdani Felső-Magyarország, Morvaország és
ausztria hármas határának közelében található település, Bécstől északra min-
tegy 60 km-re. Valamikor a reformációt követő évtizedekben ez a vidék szolgált
leginkább menedékül a svájcból, Dél-Németországból és az ausztriai tirolból
elűzött anabaptisták számára. 

itt történt 1539-ben, hogy I. Ferdinánd osztrák császár 150 környékben
élő anabaptista testvért tartóztatott le és zárt Falkenstein várának sötét börtö-
nébe. Hosszabb fogság után az asszonyokat és gyermekeiket elengedve mintegy
90 vezető anabaptista személyt ítéltetett 1540-ben gályarabságra.15 a férfiakat
egymáshoz láncolva, indította katonai őrizet mellett gyalogosan a magyar-oszt-
rák határ mentén az adria parti kikötővárosba, triesztbe. Bár útközben a fog-
lyok közül többen meghaltak, vagy megszöktek, a megmaradt áldozatoknak a
hadigályák evezőihez láncolva kellett letölteniük élethosszig tartó büntetésüket.
a törökkel vívott tengeri csaták során ezek az elítéltek mind a tengerbe vesztek. 

ezeknek a bátor vértanúknak az emlékét őrzi a várban kialakított, jelenleg
is látogatható anabaptista múzeum. a vár épen maradt helységeiben ugyanis
egy többfunkciós, interaktív kiállítás rendeztek be az anabaptista gályarabok
emlékére. az anabaptista gályarabok között, a megtalált dokumentumok adatai
szerint magyar származásúak is voltak. ezt bizonyítja a kiállítás egyik tablója,
melyen az „Ungarische Pastoren” felirat látható. a vár kapubejáratánál egy
élethű tengeri gályát is ácsoltak, ahol az evezők nehéz mozgatását is kipróbál-
hatják az erre önkéntesen vállalkozók. 

innen nem messze Niedersulz16 településen egy teljes múzeumfalut hoztak
létre, ahol egy „anabaptista udvarházat”17 is helyreállítottak, korabeli beren-
dezésekkel, képekkel, eszközökkel, történelmi leírásokkal, dokumentumokkal.
ezen a skanzen szerű településen található egy eredetileg anabaptisták által la-
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kott épület. az erre látogató különös élményben részesül, amikor végig tanul-
mányozza az itt kialakított anabaptista, hutterita, habán emlékeket bemutató
tárlatokat, muzeális emlékeket, eredeti kéziratokat, könyveket, eszközöket, tér-
képeket, amit valaha hitelődeink használtak ezen a vidéken. Mindkét múzeumot
eU pályázati támogatásokból sikerült osztrák hittestvéreinknek kialakítaniuk.

a ma csehországhoz tartozó ausztriai határvidéken áll Nikolsburg/Mikulov
vára amely még ma is büszkén emelkedik az azonos nevű város fölé. Dr.
Hubmayer Baltazár reformátor 1526-ban érkezett ide sok ezer menekülttársával
együtt. Nem sokára ez a város lett az anabaptisták fellegvárává. Hubmayer hatásos
szónokként, elnyerte a Liechtenstein földesurak kegyeit. Maga Liechtensteini
Leonhard herceg is itt merítkezett be általa „sok más emberrel együtt”. ebből a
városból rendeltette aztán maga elé I. Habsburg Ferdinánd császár Hubmayer
Baltazárt, akit 1528-ban Bécsben máglyahalálra ítéltek. az esemény helyét és ide-
jét egy emléktábla jelzi a városban.

a morva rendek és i. Ferdinánd császár között közel 40 éven át dúlt a harc
az „újkeresztyén” közösségek térhódítása miatt. Végül is egy 1567-ben meg-
hozott országgyűlési határozat értelmében a „morva-testvéreknek” illetve velük
együtt az „újkeresztyén” anabaptistáknak is menekülniük kellett az országból.
Nagyon sokan érkeztek Magyarországra, mivel hittestvéreik közül számosan
telepedtek meg már korábban 1547-től Pozsony, Nyitra és trencsén megyék-
ben.18 Morvaországi birtokaikat elkobozták, „udvaraikat” megsemmisítették.
a hívők többsége a környék erdős területein és hegyvidékén keresett menedé-
ket. akik tehették magyar területre menekültek, a Felvidéken és Nyugat-Ma-
gyarországon található ószombatra, Holicsra, Nagylévárdra, csejtére,
alsódiósra, Kuttiba, sopronba, Győrbe, Kőszegre. az anabaptisták püspöki
székhelye is ószombatra került át Valtin Vinter (1578-1631) személyében.

Ószombat/Szobotiszt nevű gazdag múltú anabaptista település a valami-
kori észak-nyugat Magyarország (ma szlovákia) területén fekszik.  ószombat
egy ideig „anabaptista püspöki székhellyé” is vált, sőt országos konferenciákat
és közgyűléseket is tartottak itt egy időben. ez az hegyekkel és erdők koszo-
rúzta település a legnevezetesebb habán falvak egyike volt. a település híven
őrzött emléke a Habán udvar, belső terén a községházával, mellette a malom,
óratorony és a kápolna.  Bethlen Gábor erdélyi fejedelem innen menekítette
tovább az „újkeresztyén” anabaptistákat 1621-22 években Gyulafehérvár kör-
nyékére, alvincra a fokozódó erőszakos rekatolizáló vallási türelmetlenség és
üldözés elől.

Berencsváralja/Branc néhány kilométerre található a felvidéki
ószombattól. a berencsi vár szomorú színhelye volt a magyar protestáns lel-
kipásztorok üldöztetésének. 1674-ben a pozsonyi rendkívüli törvényszék elé
idézett protestáns papok nagy részét (közel 200 fő), gályarabságra való hurcol-
tatásuk előtt, többek között a berencsi vár börtönébe vetették. a ma már romos
várépület közepén hatalmas obeliszk áll, rajta ismert magyar protestáns lelké-
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szek nevei, akik nagyrészt észak-dunántúli és felvidéki városokban teljesítettek
korábban szolgálatot. Hosszabb kínszenvedés után közülük hurcoltak el 40 pro-
testáns lelkészt, az anabaptista vértanúkhoz hasonlóan gályarabságra. 

Nagylévárd/Velké Leváre,19 a rajna vidékéről idemenekülő svájci anabap-
tisták másik jelentős települése volt itt a Pozsony felé vezető út mentén. Ma is
megtekinthetők a múzeummá átalakított családi házaik, az eredeti formában
megmaradt Habán-udvar, a régi pellengér és a főterén található barokk kápol-
nájuk is. országos hírűvé a sárga, zöld, kék színnel díszített ónmázas fajansz-
edényeik tették őket. a habán fazekas mesterségüket mai utódaik is szívesen
gyakorolják. elődeik többsége a fokozódó vallásüldözés miatt tovább vándorolt
innen. itt maradt utódaik a 18. század végén visszakényszerültek a katolikus
egyházba. ekkor kapták Mária terézia személyes ajándékaként, hordozható
sípos orgonájukat, ami ma is megszólaltatható eredeti formában megőrzött ima-
házukban.

az anabaptisták további térnyerése Észak-Magyarországon. az első ana-
baptista tanokat hirdető tanuk mint már láttuk 1523-ban megjelentek a Kárpát-
medence különböző vidékein. Kezdetben Schrőter Kristóf, és Kisszebeni János
jött Luther tanaival, de később anabaptistákká lettek és nézeteiket széles körben
hirdették a Felvidéken. a katolikus klérus 1526-ban követeli, hogy azokat, akik
áttérnek az anabaptista hitre, azokat keményen büntessék meg: „Antonius
Transsylvaniu kassai pap felszólította az eperjesieket, hogy Kisszebeni Jo-
hannes prédikátor és Schröter Kristóf ellen lépjenek fel”20 1529-ben Fischer
András wittenbergi „hittudós” csatlakozott hozzájuk. Munkássága szepes és
Gömör vármegyére terjedt ki, ahol sok felnőtt hitvallót keresztelt meg aláme-
rítéssel a környéken. szerinte „csak harminc éven felüli hitvallókat szabad
megkeresztelni, mivel az ember akkor válik teljesen éretté és felelősségtel-
jessé” 21

az anabaptista mozgalom terjedésének új törvények bevezetésével kíván-
tak gátat szabni. időközben a tömeges mértékben elszaporodó hitújítókkal
szemben I. Ferdinánd király 1527. augusztus 20-án Budán kiadott rendelete,
az „Edictum aversus anabaptistas… - Az anabaptistákat, mint lázadókat fej-
vesztés, vízbefullasztás, megégetés halálnemeivel kell súlytani”22 törvény ér-
telmében súlyos retorziók történtek Magyarországon is. (ennek a törvénynek
esett áldozatul 1528-ban Hubmayer Baltazár Bécsben.) 1529-ben pedig Kasán
végeztek ki 5 anabaptista vértanút. egy levéltári följegyzés így rögzíti a gyászos
eseményt: „Három férfi és két nő, mivel baptista hitelveiket tévelygésnek el-
ismerni nem akarták, megégettetett… s ezek a férfiak és nők mosolygó arccal,
énekelve, gyöngéd szeretettel eltelve, baptista hitelveik mellett való állhatatos
kitartással, csodálatos szilárdsággal léptek a lobogó máglyára.” 23

az ebben az időben összeállított Baptista Kódexek nagy részletességgel
tárják föl a vértanúhalált szenvedett baptisták életét és üldöztetését. ezekben a
könyvekben tragikus életsorsokat ismerhetünk meg. Hitükért és meggyőződé-
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sükért bebörtönzést, vagyonelkobzást, tűzhalált, vízbefojtást, lefejezést is vál-
laló hitelődeink hosszú sorát láthatjuk megörökítve. Lőcse24, Besztercebánya,
Bártfa, eperjes, Kisszeben, Pozsony, esztergom, sárospatak neve szerepel a
baptisták működési területeként ebben az időben. Várady Pál esztergomi érsek
1530-ból származó hivatalos levele bizonyítja, hogy „a baptizmus a Dunán
átkelve, 1530-ban, már Esztergomban van. Így nem lehet kétség arra nézve,
hogy északon Sáros megyétől nyugatra Pozsonyig, onnan Esztergomba, majd
a Dunán átkelve hosszú vonalon mehetünk a baptisták nyomain Sárospata-
kig.” 25

Anabaptisták tevékenysége a törvényi megszorítások ellenére egyre inten-
zívebbé vált a Felvidéken. Meg kell jegyeznünk, hogy a történelmi Magyarország
területén a wittenbergi egyetemről hazánkba kerülő a már korábban is említett
Fisher andrás volt az első képzett anabaptista reformátor, aki 1523-1540 között
végezhette szolgálatát a Felvidéken nagy eredménnyel. a korábban felsorolt vá-
rosok többségét személyesen is felkereste, amikor végül 1540-ben elfogták és
Krasznahorka várának egyik bástyájáról a mélybe dobták. Így ő lett magyar földön
az anabaptisták első prédikátor vértanúja. a felvidéki anabaptista mozgalom meg-
erősödését a hutteriták 1546-os tömeges betelepülése szolgálta, akik többségükben
Nyitra, Pozsony és trencsén megyék területén találtak új otthonra. 

Nyugat-Magyarországon 1550-es évektől kezdve telepednek le hutterita ana-
baptisták sopron, Vas és Zala megyékben. Mint jó szakemberek kaptak munka-
lehetőséget a Nádasdy, Zrinyi és Batthyány főurak birtokain. Jártasak voltak az
ipar a kereskedelem és a mezőgazdaság különböző ágaiban. Különösen a kézmű-
vesség, benne a fazekas mesterség tette híressé őket. a kézművességen kívül az
egészségügy terén is jó hírben álltak az anabaptisták. a korabeli feljegyzések arról
beszélnek, hogy „valósággal divatos a hölgyek különféle megbetegedése idején
újkeresztyén orvost vagy dajkát hozatni, gyógyvizeket és gyógyszert vásárolni az
anabaptistáktól. A gyógyvizeket az egyre híresebbé váló fajansz edényekben hoz-
zák forgalomba, ónzárral légmentesen lezárva.” 26

a reformáció terjedése során a baptista tanítások Kolozsvárra is eljutottak.
Heltai Gáspár is foglalkozott a témával 1553 és 1570 körül. a baptista hitelvek
egyes tételei Dávid Ferenc és követői tanításában is megjelentek. a neves erdélyi
reformátor, az unitáriusok első püspöke Mátyás király szülővárosában, 1570-ben
jelentette meg az általa fordított „Könyvecske az igaz keresztyéni keresztségről”
27 című munkáját. Figyelemre méltó a krónikás Tinódi Lantos Sebestyén által 1554-
ben lejegyzett énekstrófa, melynek egyik mondata így hangzik: „Ezen baptisták
Bátori Andrásval…” Mindezek az utalások arra engednek következtetni, hogy
ha nem is nagy tömegben, de szórványosan már éltek baptista hitvallású emberek
ezen a vidéken a reformációt követő évtizedekben.

az anabaptisták letelepedése erdélyben. Bethlen Gábor erdélyi fejedelem
és kísérete többször találkozott Habsburg-ellenes hadjáratai során morvaországi
és felvidéki anabaptistákkal. a fejedelem többtízezres hadseregének élelme-

Veritas et Vita w 201618

BTA2016X_folyóirat  2016.10.16.  19:58  Page 18



Dr. MÉsZÁros KÁLMÁN w A reformáció harmadik útja 19

zésében, hadfelszerelésének javításában és kiegészítésében, a beteg katonák
gyógyításában a baptista hittestvérek is kivették részüket. a közvetlen kapcso-
latfelvétel nyomán a fejedelem értesülhetett szenvedéssel teljes életükről és vi-
szontagságos vándorlásaikról. ennek ismeretében dönthetett úgy a fejedelem,
hogy hittestvéreinket erdélybe költözteti. odaköltözésük, letelepedésük és ott
induló életük hiteles történetét a máig megmaradt anabaptista kódexek, króni-
kák és kéziratok őrzik. ezek közül a leghíresebb a közösség vezetője Jakob
Werner munkája, amely eredeti német és magyar nyelven is olvasható.28

egy másik krónikás Georg Klauss pedig így örökítette meg az áttele-
pülés körülményeit: „Morvaországi hadjárata alatt Bethlen védelmébe foga-
dott Nikolsburgnál egy testvérgyülekezetet, akikkel nagyon jól járt, mert a
szegény szász kézművesek súlyos kárára elhozta őket minden holmijukkal Er-
délybe, Alvincre, amit székhelyül adott számukra. Ott építkeztek és szektájuk
szerint éltek és iparukat folytatták, és attól az időtől kezdve a mai napig is ott
élnek, immár több ezerre szaporodva”29

erdélybe nagyobb létszámban 1621-ben érkezett az első habán anabap-
tista csoport. a több hullámba érkező anabaptisták erdélyi központja a Gyula-
fehérvár melletti alvinc község lett. Betlen Gábor a továbbiakban is pártfogásba
vette őket, kiváltságokat biztosítva számukra, teljes vallásszabadságot és adó-
mentességet adva nekik. a Nyitrai Krónika a következőképpen örökíti meg az
anabaptisták erdélybe való betelepítését: „Erdély fejedelmének óhaja, hogy
községünkből jól gyakorlott kézműveseket (anabaptistákat) Erdélybe enged-
jenek áttelepedni…teljes szabadságot, atyai adományozást, és hathatós oltal-
mat ígérvén azok számára Csejtén át Erdélybe küldte. Azokat 18 szekérre
felrakták és 20 katona kíséretében 1621. augusztus 31-én Alvincon nagy örö-
mére összejöttünk.” 30

az anabaptisták történetének új fejezete kezdődött erdélyben. 1622-ben
a kolozsvári országgyűlés külön törvénnyel rendelkezik az anabaptisták sza-
badsága ügyében, adó és vámkedvezményt biztosítva számukra. alvincre31 több
hullámban érkezetek letelepedők. Lerakták az új „udvar” alapkövét. a település
1623. végére már 1089 tagot számlál. az erdélyi „udvar” iparosainak felhasz-
nálása eltér a nyugat-magyarországitól annyiban, hogy míg ott közvetlenül vár-
személyzetként dolgoztak, itt a lakosság széles rétegeinek ellátása volt a
feladatuk. 

a magyarországi reformáció egyik fontos fellegvára Sárospatak. Már a
tatárjárás idején is jelentős őrvár állt itt. a középkorban Budát a lengyelországi
Krakkóval összekötő kereskedelmi útvonal egyik fontos állomása volt. a vár-
kastély falai között megfordult az anabaptisták bátor védelmezője Bethlen
Gábor épp úgy, mint I. Rákóczi György erdélyi fejedelem, később pedig az
osztrák-török megszállás ellen szabadságharcot vívó II. Rákóczi Ferenc he-
lyezte ide hatalmi központját.
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sárospatak igazi szellemi kisugárzása a reformációt követő időszakban
bontakozott ki. Magyarországon elsőként itt épült 1531-ben protestáns oktatási
központ, a híres Sárospataki Református Kollégium. az iskola falai között ta-
nított a magyar-morva származású nemzetközileg ismert pedagógus J. A. Co-
menius, a keresztlevelében szereplő magyar nevén Szeges János. (a
későbbiekben itt diákoskodott többek között Kazinczy Ferenc, Csokonai Vitéz
Mihály, Kossuth Lajos és Móricz Zsigmond is)

a szomszédos Vizsoly községet az 1590-ben Károlyi Gáspár lelkipásztor
által itt kinyomtatott első magyar nyelvű biblia tette híressé. Kevesen tudják,
hogy a híres magyar bibliafordító eredetileg délvidéki szerb családból szárma-
zott és neve Radicsics Gáspár volt. Később, amikor protestáns hitre tért, csa-
ládjával együtt Nagykárolyba települt át a fenyegető törökvész elől. időközben
Wittenbergben is tanult, ahol fölvette a Caspar Carolus Pannonius nevet. 

Hazatérve Magyarországra Vizsolyban lett lelkipásztor, majd a Felvidék
egyik esperese. ebben az időben fogott a bibliafordításba és került a Vizsolyi
Biblia címoldalára fordítóként a Károli Gáspár név. itt diákoskodott ez időben
Szenczi Molnár Albert is, aki később ugyancsak a reformáció nagy alakjává
vált. (a Károli biblia magyarországi terjesztésében a baptisták is jelentősen ki-
vették a részüket, különösen a 19. század közepétől a Brit és külföldi Biblia-
társulat tagjaiként, mely időszak egybeesik a baptista misszió
Kárpát-medencében való elterjedésének az idejével.)

Sárospatakon is jelentős számban éltek „újkeresztyén” hívőknek nevezett
anabaptisták is a reformációt követő időkben.32 I. Rákóczi György 1645. évi
felvidéki hadjárata után jutott arra az elhatározásra, hogy anabaptista habánokat
telepítsen Sárospatakra.33 az áttelepülők számát nem jegyezték föl a krónikák,
de egy későbbi 1657-ből való összeírás szerint 50 felnőtt férfi alkotta a sáros-
pataki habán közösséget. ennek alapján az áttelepültek száma asszonyaikkal,
öregeikkel és gyermekeikkel együtt, mintegy 200-250 főre tehető. rákóczi fe-
jedelem a sárospataki vár északi oldalán fekvő, ún. Hejcén telepítette le az
alvincihoz hasonló anabaptista udvarházat, ahol kiváló kézműves mesterek áll-
tak a fejedelem rendelkezésére. e szándékban nem annyira az anabaptisták
iránti rokonszenve vezette, hanem sokkal inkább iparpolitikai tervei.34 az új-
keresztyén-anabaptistákkal kapcsolatban 1647-ben kiadott adománylevélben
rendelkezett adómentességükről, valamint arról, hogy: „Senki őket és utódai-
kat zavarni ne merészelje”35

a sárospataki kolónia belső életéről és struktúrájáról az 1657. évi összeírás
tájékoztat. e szerint „a telepet magas kőkerítés vette körül, melyen két bejárat
volt. A lakó- és műhelyházak egy tér körül helyezkedtek el. A tér egyik sarká-
ban volt a habánok pincéje, – a Cellarium Anabaptistarum, – amely termé-
nyeik tárolására szolgált. Az egész telepet 1785-ig Curia Anabaptistarum
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névvel jelölték. A kolónia fenntartása és a közösség ellátása hatalmas fela-
datot jelentett…16 személyt vett állandó jelleggel igénybe. Nemcsak az állat-
állomány ellátásáról és saját szükségleteikről kellet gondoskodni, hanem az
emberek testi és szellemi szükségleteiről is. A két pap és az iskolamester szin-
tén ehhez a kategóriához tartozott…”36

sajnos a jezsuiták által 1663-ban megkezdődő erőszakos rekatolizálásának
elsődleges célpontja a habánok voltak. egy darabig megvédte őket Lórándffy
Zsuzsanna befolyásos közbelépése, de 1680 után már tarthatatlanná vált az ana-
baptisták maradása. a kolónia egy része, engedve a jezsuiták erőszakos fenye-
getésének beolvadt a lakosságba, nagyobb részük azonban békésebb vidékre
költözött tovább, bármily meglepő, de átmeneti nyugalmat a hódoltsági terüle-
ten lévő eger városában nyertek.

Egerben az 1690. évi összeírás szerint jelentős számú anabaptista közös-
ség élt. a felvidéki, dunántúli, erdélyi és sárospataki anabaptisták külön elke-
rített falu, vagy városrészben, gettószerűen laktak. telepüket hatalmas kőfal
választotta el a külvilágtól. telepük békéjére és biztonságára külön e célra tar-
tott kapusok ügyeltek, éjjel pedig külön őrszemet tartottak a telep őrzésére. az
egri anabaptisták ettől eltérően a város különböző pontjain laktak. Nagy részük
a vár alatt, a mai városháza körül, mások pedig a város más-más pontjain. 

„Az egri anabaptisták abban is különböztek az ország más részein meg-
települt anabaptistáktól, hogy soraikat szélesre tárták a különböző nemzeti-
ségűek és vallásúak előtt. Jellemző, hogy még az olyan lenézett megvetett
embereket is beengedtek soraikba, mint a cigányok, - a rácokról, magyarok-
ról, németekről és törökökről nem is beszélve.”37

a Magyarországra és erdélybe települt hutterita, anabaptista, újkeresz-
tyén közösségekre közel két évszázados virágzás után nehéz idők következtek.
az ellenreformáció erői egyre keményebb eszközökkel sújtotta le az anabap-
tistákra. a végső csapást Mária Terézia 1763-ban kiadott rendelete jelentette. 

„Az Erdélyben eddig megtűrt anabaptisták – így szólt a törvény – többé
ott meg ne tűrettessenek, szónokaik hivatalaikból elmozdíttassanak, és egyen-
ként a katolikus papoknak oktatás végett átadassanak. A néphez katolikus
papok küldessenek. Aki hat nap alatt meg nem tér, száműzettessék.” 38 ennek
nyomán hagyták el az anabaptisták Magyarország területét, és végül a Kárpá-
tokon keresztül a román Havasalföldre, onnan Ukrajnába, oroszországba, végül
amerikába vezetett útjuk…

e fejezet lezárásaként álljon itt egy református vallású történész Révész
Imre értékelése aki anabaptista elődeink életét és munkásságát a következő-
képpen méltatja: „Tanaik a reformáció legforrongóbb éveiben a reformáto-
rokéval vetekvő, hallatlan népszerűségre tettek szert, kivált a rengeteg lelki
válság és gazdasági nyomorúság közt hányódó kispolgári s kisebb részben
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paraszti körökben; voltak évek, mikor kérdésnek lehetett tekinteni, vajon nem
anabaptista értelemben reformálódik-e egész Közép-Európa, főképpen a
német birodalom, Svájc és Ausztria. Már csak ezért is természetes, hogy az
anabaptisták nemcsak a régi egyház, de a reformátori főirányok híveinél sem
számíthattak kíméletre. Ez utóbbiak, az őket támogató állami hatóságok se-
gítségével, itt-ott még túl is tettek amazokon az anabaptisták kegyetlen üldö-
zésében, s a középkori felfogás szerint fegyverrel való irtásában. Az
anabaptisták legszebb evangéliumi vonása viszont az a csöndes, alázatos bé-
ketűrés volt, amellyel irtózatos üldöztetésük keresztjét hordozták, szemüket
az eljövendő Messiás-ország dicsőségére függesztve.” 39

Mi is úgy tekintünk a reformáció harmadik ágaként jelentkező újkeresz-
tyén-anabaptista hithősökre, mint akik következetesen képviselték a protestan-
tizmus biblikus/evangéliumi irányát. akik hitbéli meggyőződésükért még a
szenvedést, kegyetlen üldöztetést, sőt sokan közülük a vértanúhalált is bátran
fölvállalták. Bennük a mai baptisták és valamennyi hitvalló bemerítést gyakorló
evangéliumi felekezet is szellemi előfutárait tiszteli. 

a Biblia azt mondja: „Ne feledkezzetek meg vezetőitekről, akik az Isten
igéjét hirdették nektek. Figyeljetek életük végére, és kövessétek hitüket. Jézus
Krisztus tegnap, ma és mindörökké ugyanaz.” (Zsidók 12,7-8)
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a reForMÁció HatÁsa 
a NeVeLÉs üGYÉre1

Bacsó BeNJÁMiN

ahhoz, hogy a reformáció nevelésre gyakorolt hatását is értsük, először a
reformáció előzményeit kell szemügyre vennünk. csak nagyon vázlatosan is-
mertetem ezeket a lelki és politikai motivációkat, majd pedig a reformáció ne-
velésügyéről írok.

ami összekapcsolja a humanizmust és a reformációt, az az egyházkritika.
erasmus, a kor legnagyobb humanistájának tartott tudós maga is bírálta az egy-
házat, azonban nem akarta, hogy szétszakadjon. a balgaság dicsérete (1511)
munkájában ostorozza a papságot, püspököket, akik visszaélnek pozíciójukkal.
a rossz egyházi felső vezetés hatása romlást okozott az alsópapság és a szer-
zetesség körében is. Általános felfogássá vált ebben az időben, amit a refor-
máció is kívánt, megújulás in capite et in membris ( a főben és a tagokban).
Ha ehhez még hozzávesszük, hogy a társadalom szélesebb rétegében elterjedt
volt az igény egy “igaz vallásosságra”, akkor közelebb kerülünk annak a meg-
értéséhez, hogy melyek is voltak a reformáció elindulásának főbb motivációi. 

sokan felteszik a kérdést, ahogy Jos colijn neves egyháztörténész is meg-
teszi, hogy nem lenne e célszerűbb egyházszakadásról beszélni, mint reformá-
cióról?2 Hiszen az eredmény végül is ez lett. Miért beszélünk akkor mégis
reformációról? a kérdésre a választ egyszerűen szoktuk megadni, hogy azok a
visszaélések, ha úgy tetszik bűnök váltották ki a reformációt, amelyek ebben a
korban megjelentek. aki azonban ismeri az egyház történelmét tudja, hogy az
egyházban mindig voltak olyan csoportok, akik visszaéltek az egyházat körül-
vevő tisztelettel. ez a sematikus válasz nem elegendő. az okok mélyebbre ve-
zetnek bennünket. ezt csak alátámasztja, hogy amikor a XVii.században a
katolikus egyház a problémák jelentős részét orvosolta, a korábban protestáló
felekezetek nem keresték a visszatérés útját. 

Fontos megjegyezni, hogy sem az úgynevezett elő-reformátorok, sem Lut-
her nem akart elsőre új felekezetet alapítani. Éppen ellenkezőleg, azokat a visz-
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szaéléseket akarta megszüntetni, amelyek jellemezték az egyházat, szerették
volna a bibliai tanításhoz visszatérni. Jól jelzi ezt, hogy Luther nem is igazán
1517-ben szakít a katolikus egyházzal, hanem 1519-ben a lipcsei disputa al-
kalmával. 

Miközben Lucien Febvre-nek igaza van, amikor azt mondja, hogy a vallási
forradalomnak elsősorban vallási előzményei vannak3, aközben a reformáció-
nak, nem csak lelkiségi, hanem politikai okai is voltak. a terjedelmi követel-
mények csak említés szintjén adják meg a lehetőséget arra, hogy felhívjuk a
figyelmet azokra a speciális motivációkra, amelyek a Lutheri, Kálvini, ana-
baptista és az anglikán reformáció kialakulásához vezettek. 

a PoLitiKai MotiVÁciói

a pápaság a 11.század közepétől az európai hatalmi viszonyok egyik leg-
fontosabb szereplője. a 15.századra ebből süllyedt vissza az itáliai fejedelmek
hatalmi szintjére4. ennek következtében a “reneszánsz pápák” gyakran tekin-
tettek úgy magukra, mint fejedelmekre. Különféle jogcímeken, az egyes európai
államok továbbra is fizették a járadékokat (annata, pallium stb.). az így befolyt
jövedelmeinek nagy részét reneszánsz életvitelre és az itáliai fejedelmekkel
folyó háborúra költötte a pápaság. ennek megfelelően ebben az időszakban vi-
rágzott a simónia és a nepotizmus. az egyszerű néptömegek szemében az er-
kölcstelen, fényűző életmód megütközést okozott. Nem véletlen, hogy többen
követelik az egyháztól a szegénység, egyszerűséghez való visszatérést. 

V.Károly aki a Habsburg ház egyik legjelentősebb képviselője és Német-
római császár, politikájával jelentősen befolyásolja a reformáció ügyét. a török
veszély5, amely egyre jelentősebb, arra kényszeríti, hogy egyensúlyozzon a ka-
tolikus és lutheránus fejedelmek között. Így nem csak azért türelmes Lutherrel
szemben, mert Bölcs Frigyes szász választófejdelem a pártfogásába vette,
hanem azért is, mert igyekszik a birodalom egységét megtartani. 

Meg kell jegyezni, kedvezett a reformációnak, hogy a katolikus fejedel-
mek sem voltak egységesek, így nem tudtak kellően hatékonyan fellépni a re-
formációval szemben. a bonyolult szövetségi rendszerek és azok gyors
változásai lehetőséget teremtettek a reformáció terjedésére. Némely fejedelmek
éppen azért csatlakoztak a reformációhoz, mert így a pápával és rómával szem-
ben nagyobb szabadságra tudtak szert tenni. 

az állam és az egyház viszonya érdekes kérdése a reformációnak. Luther
az 1525-ös parasztfelkelés után tartja egyértelműen szükségesnek a fejedelmek
bevonását a reformáció ügyébe. többek között  népegyház jellege miatt ragasz-
kodik a gyermekkeresztséghez.  

sajátos reformáció zajlik le angliában, ahol az állam és egyház viszonya
válik feszültté. Viii. Henrik, aki korábban kiérdemli a leghűségesebb katolikus
király megjelölést, hamarosan szakít a pápával, jórészt politikai okok miatt és igen

BTA2016X_folyóirat  2016.10.16.  19:58  Page 25



sajátosan fejlődik tovább az anglikán egyház, amely jóval nyitottabb marad a ka-
tolikus tanítás iránt, mint a későbbi kálvinizmus vagy lutherán egyház. 

a LeLKi MotiVÁció

a reformáció politikai háttere igen jelentős, még nagyobb hatást kell tu-
lajdonítanunk a lelki kiváltó tényezőknek. a XVi. század embere tapasztalatá-
ban, ott volt az előző évtizedek véres háborúnak és járványainak emléke. a
XV-XVi. század fordulóját körbelengte a halál jelenléte és a bűnösség tudata.
Nem véletlen, hogy ebben a korban erősödik fel a szentek kultusza, az ereklyék
és a búcsúk jelentőssége.

a reformáció előzményeként kell figyelembe venni azokat a tanokat, ame-
lyeket a korábbi évszázadban eretnekségnek nyilvánított az egyház. John
Wycliff akit 1377-ben pápai átokkal súlytottak és eretnekké nyilvánítottak, már
akkor tiltakozott a fülbe gyónás, a szentek tisztelete és hasonló gyakorlatok
ellen. Jan Husz, akit 1415-ben máglyán elégettek többek között a két szín alatti
áldozást és az egyetemes papság elvét hirdette. a lipcsei vitában Johannes eck
azt próbálta bizonyítani, hogy Luther hasonló nézeteket vall, mint Husz és
Wycliff. Luther ezt a vita kezdetén még tagadta, azonban a későbbiek során el-
ismerte, hogy van azonosság a tanítások között. 

tanbelileg egyeseknek problémát okozott az egyre nagyobb teret nyerő
Mária-kultusz, amely Krisztus egyedüli üdvösségszerző szerepét homályosí-
totta el. a búcsúval kapcsolatos tanítások a 10-12.században kialakult tisztítótűz
(purgatorium) tanításához nyúlnak vissza. a szentek közösségére vonatkozó
dogma alapján az egyház élő és elhunyt tagjai érdemeket szerezhetnek egymás
számára isten előtt. ilyen módon a búcsú, érdemszerzés élő vagy már meghallt
hozzátartozóik számára, akiket részlegesen vagy teljesen kiszabadíthattak a
purgatóriumból. ehhez kapcsolódott a búcsúcédulák gyakorlata, amelyeknek
bevételéből a szent Péter templom építését is finanszírozták. a katolikus egy-
ház üdvintézménnyé vált. a búcsúcédulák az egyház számára jelentős bevételi
forrást jelentettek, míg a reformátorok számára komoly botránkozássá váltak.
Luther nem véletlenül száll szembe, 1517-ben ezzel a gyakorlattal és lesz a tu-
lajdonképpeni kirobbantó oka a reformációnak. 

Már Wycliff-nél és a huszitáknál is előkerül a népnyelvű igehirdetés, aminek
az oka, hogy a laikus tömeg a gépiesen ismétlődő liturgikus cselekményekből ke-
veset értett. a nép nyelvén tartott igehirdetések mellett a nyomtatás elterjedésével
lehetővé vált, hogy a Biblia elérhető legyen a művelt emberek számára. emellett
a papi rend közbenjáró hatalmának megtörésére volt eszköz az, hogy a reformáció
a nép kezébe adta a szentírást6. az ad fontes elv (vissza a forrásokhoz) jegyében
rotterdami erasmus 1516-ban megjelentette nyomtatásban a nyelvészeti pontos-
sággal összeállított görög nyelvű Újszövetséget. a későbbiekben ez képezte az
anyanyelvi bibliafordítások újszövetségi részének alapját. 
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LUtHer HatÁsa a NeVeLÉsre

a reformáció atyja, Luther Márton prédikációiban, írásaiban gyakran fog-
lalkozik a nevelés kérdéseivel. a reformáció eszméjének terjesztéséhez ugyanis
égető szükség volt nagyműveltségű prédikátor-hitújítókra, egyszerű plébáno-
sokra és írni- olvasni tudó emberekre egyaránt. Éppen ezen hatása miatt külö-
nösen is fontos, hogy részletesen igyekezzünk megismerni gondolatait. 

az egyházi férfiak nevelése-képzése a városi-plébániai iskola és az egye-
temek feladata. Luther a nevelést, úgy gondolta, hogy nincs szentebb emberi
tevékenység a nevelésnél, melynek alaptényezője a család7. szerinte csak az
isten által megajándékozott és az ő uralma alatt álló, felszabadított ember képes
igazi közösségi életre, a mindenkinek való szolgálásra. az istentől kegyelmet
kapott ember életcélját abban látja, hogy ami „szükséges, hasznos és üdvössé-
ges”, azt cselekedje embertestvéreivel. isten visszafordítja a hozzá megtérőt
felebarátai felé a szeretet parancsában.8

a lutheri pedagógiai elképzelések nem mondhatók humanisztikusnak .
igaz ugyan , hogy ő is szorgalmazta a görög és a latin nyelv tanítását, de e tö-
rekvésében nem az antik kultúra iránti rajongás vezette, hanem az a meggyő-
ződése, hogy a szentíráshoz csak annak eredeti nyelvén lehet teljesen eljutni9.
Mindemellett természetesen szükséges volt a Biblia-fordítás, melynek munkáját
Luther el is végezte10. a népoktatásban a reformáció megjelenése után gyöke-
resen azért változhatott meg a helyzet, mert új motiváció, az istenhez való köz-
elkerülés lehetősége jelent meg, mely az embereket tanulásra ösztönözte.11

„...Ha évenkint annyit költünk puskákra, utakra [...] és számtalan más
ilyen dolgokra [...], miért ne m lehetne ugyanennyit költeni a szűkölködő sze-
gény fiatalságra?”12 ez a gondolat is jól mutatja, mennyire nem marginális kér-
dés volt a nevelés kérdése számára. Ugyanakkor hamar fel kellett ismernie a
humanistáknak, hogy a reformáció nem az ő ügyüket igyekszik elő segíteni.
sőt, a kolostorok felszámolásával az iskolarendszer is megingott.Jellemző adat,
hogy a wittembergi egyetemen, ahol azt megelőzően másfélezer hallgató tanult,
1526-ban már csak 12 új hallgatót iktattak be. ebben az időszakban fogalmazta
meg erasmus - később sokszor félreértett - mondását: „ahol csak lutheranizmus
van, ott veszendőbe mennek a tudományok.”13 Melanchton szerepe, aki Lut-
hernek nem csak a hitvitákban, hanem a nevelés ügyében is munkatársa volt,
jelentős szerep jutott abban, hogy a reformáció által előídéezett változások nyo-
mán a legjelentősebb iskolákat éppen a tanítványai alapították meg.14

Luther szerint az iskolába járást államilag is kötelezni kell. ahogyan 1530-
ban írta: “A hatóság pedig kötelezve van arra, hogy kényszerítse alattvalóit,
hogy gyermekeiket az iskolába küldjék. Ha alattvalóit arra kényszeríti, hogy
az arra alkalmasak dárdát, puskát viseljenek, várfalakon futkározva őrködjenek
és a háború esetén mást is műveljenek: úgy annál is inkább kell, hogy kénysze-
rítse alattvalóit arra, hogy gyermekeik az iskolába járjanak.”15

BTA2016X_folyóirat  2016.10.16.  19:58  Page 27



Nagyon jó összefoglalást ad a Luther féle nevelésről Pukánszky Béla  és
Német andrás által írt Neveléstörténet, amely jól disztingváltan mutatja be Lut-
her elképzeléseit.16

1. a jövendő teológusainak sokoldalú nyelvi képzésben kell részesülniük.
Luther a latin és görög nyelv tanulását nem elsősorban a klasszikus irodalom
iránti rajongása miatt sürgeti, hanem azért, hogy a tudós reformátorok („nagy
tudású doktorok és magiszterek”) eredetiben olvashassák a Biblia, az Újszö-
vetség könyveit. az ószövetség tanulmányozásához pedig a héber nyelv isme-
rete nélkülözhetetlen.

2. a leendő falusi plébánosoknak, igehirdető prédikátoroknak fölösleges
a görög és héber nyelv tanulásával bajlódniuk. a latint kell minél alaposabban
elsajátítaniuk. az írás-olvasás készségének megszerzése után latin grammati-
kával, egyházi zenével, majd dialektikával, retorikával és poétikával kell
foglalkozniok. Írásműveket, prédikációkat szerkesztenek, verseket írnak, hogy
szert tegyenek „a szavak gazdagságára”. Fontos, hogy a gyerekek az iskolában
tanítójukkal és egymás között is minél hamarabb latin nyelven beszéljenek.

Luther erélyesen felszólítja az egyházi elöljárókat, hogy minden eszközzel
szorgalmazzák a rátermett, tehetséges fiúk iskoláztatását. a tehetősebb híveket
pedig arra buzdítja, hogy adományokkal, alapítványokkal támogassák a sze-
gény szülők gyermekeinek taníttatását.

3. a népnek, az egyszerű emberek többségének elegendő az anyanyelvi
olvasás-írás készsége. a tömegek számára a betűtanulás új hullámát indította
útjára Luther: az általa német nyelvre lefordított Bibliát mindenki saját maga
olvashatta-értelmezhette, ha elsajátította az olvasás tudományát. ennek érde-
kében minden helységben iskolát kívánt állítani külön a fiúk és külön a leányok
számára. a jó nevelésre nemcsak a vallásosság érdekében van szükség, hanem
- mint már említettük - a polgári erények kialakításához is.

a népoktatás lehetőleg minél szélesebb körre terjedjen ki. a német refor-
mátorok jelentős tette az alsó fokú népoktatás - s benne a leánynevelés - ügyé-
nek fölkarolása. a leányiskolák tananyagában - az olvasás és írás tanításán túl
- zsoltárok éneklése, Luther kis katekizmusa és egyszerűbb bibliai történetek
olvasása szerepelt. tanítóként általában egy tisztes korú művelt és vallásos asz-
szonyt alkalmaztak, aki „tud tanítani, s a leánykákkal jól és okosan bánni”. a
gyermekek szülei tandíjat fizettek, ez alól a legszegényebbek mentesültek.

aZ aNaBaPtiZMUs NeVeLÉsüGYe

az igazság halhatatlan” írta Hubmayer Baltazár, az egyik legfelkészültebb
anabaptista teológus. amikor az anabaptistákra gondolunk, még mindig azt a
kérdést kell feltenni: mi az igazság velük kapcsolatban? a reformáció emlék-
napján nem igen szoktunk beszélni az anabaptistákról, pedig minél többet be-
szélünk róluk, annál közelebb kerülünk a vágyott igazsághoz. a hallgatás egyik
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Bacsó BeNJÁMiN w A reformáció hatása a nevelés ügyére 29

oka lehet, hogy az anabaptisták széleskörű és sokrétű mozgalmának a köztu-
datban még mindig csak egy kicsiny része ismert, ez pedig a radikális, sőt for-
radalmi Münzer tamáshoz (1490-1525) kötődik. Napjainkban ezen szűk
ismeret alapján alakítanak ki, egy igen egyoldalú képet az anabaptistákról, for-
radalminak, radikálisnak kikiáltva őket, sokan úgy emlékeznek rájuk, mint akik
zűrzavart hoztak és felkeléseket robbantottak ki. Fel kell tenni a kérdést: ez az
igazság vagy az igazságnak egy kis szelete? Valójában, az anabaptista mozga-
lom nem egységes, sőt az evangélium megértéséből táplálkozó irányzatok, egy-
mástól függetlenül, több helyen jöttek létre, néhol egyszerű közemberek, másutt
nagy felkészültségű tudósok által. Éppen ezért egy igen szerteágazó mozga-
lomról beszélhetünk. ami mégis összeköti őket az a felnőtt, hitvalló keresztség
gyakorlása. továbbá legtöbbjükre jellemző, hogy az állam és az egyház szét-
választását fontosnak tartják.17

az anabaptizmus egyik ágát hutteritáknak nevezik. Kiváló iskolarendszert
működtettek mely hatással lehetett az egyik legismertebb pedagógiai gondol-
kodóra comeniusra is. Úgy gondolták, hogy a mozgalom megmaradása a tanult
emberektől függ18. Hamar megtanultak olvasni, majd pedig valamilyen szakmát
tanultak. 

W.r. estep amerikai baptista történész idézi, Peter riedemann hutterita
vezetőt, aki az oktatásról a következőt mondta19:

“Mihelyt az anya elválasztja gyermekét, beadja az iskolába. itt vannak
nővérek, akikete a gyülekezet nevezett ki...és mihelyst beszélni tudnak szájukba
helyezik isten bizonyságtételének az igéjét és imát mondanak nekik…” 

ebből jól látszik, hogy igen korán gondoskodnak a gyermek elhelyezésé-
ről és rendkívül fontos szerepet tölt be a “hitre való nevelés”. azonban a vallási
buzgalom nem ment a tanulás rovására sokkal inkább elősegítette azt, elég ha
a neves hutterita orvosokra gondolunk, akik ez erdélyi Fejedelemség területén
is komoly elismerést vívtak ki.

a reForMÁció NeVeLÉsüGYÉNeK HatÁsa

Korábban a szülõk gyermekeik iránti viselkedését általában a távolságtar-
tás, a túlzott érzelmi kötödéstõl való óvakodás jellemezte - ez érthetõ, hiszen
járványok dúltak, óriási méretû volt csecsemõhalandóság, ahogy ezt fentebb
már említettem. Így a kisgyermekek élete állandóan veszélyben volt. a gyer-
mekek elvesztését szüleik így könnyebben tudták érzelmileg feldolgozni. a
XVii. században mindemellett már új eszközök rendelkezésre állnak: kialakul
és fejlõdik a gyermekgyógyászat, egyre elszántabb erõfeszítéseket tesznek az
esendõ gyermeki életek megmentésére.20 a gyermekre már egyre inkább úgy
tekintenek, mint önálló értékekkel rendelkezõ individuumra, aki figyelmet
törõdést érdemel. a verés viszont továbbra is a legelterjedtebb nevelési mód-
szer, hiába szónokolnak ellene a moralista írók.21
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a felnõttek világa már egyre inkább érdeklõdik a gyermeknevelés kérdé-
sei iránt, egyre több gyermeknevelési tanácsadó, útmutató kerül ki a nyomdák-
ból. Mindemellett - fõleg felsõbb körökben - megfigyelhetõ a gyermekek túlzott
dédelgetése, babusgatása, játékszerként való kezelése is, ami ellen már a rene-
szánsz moralistái is felvették a harcot.

a reformáció egyik hatása hogy, megszaporodnak az alapfokú képzést
nyújtó kisiskolák, ahol már nemcsak vallási ismereteket, katekizmust tanulnak
a gyerekek. egyre több gyermek számára igénylik szüleik a mûveltség alapvetõ
elemeinek (anyanyelvi olvasás, írás, számolás) átadását. 

a rákövetkező tizenhetedik század folyamán az iskola egészen belekerül
a kiélesedett felekezeti küzdelmek sodrába, miáltal a humanizmus mind többet
veszìt egyetemességéből. Minden egyébnél fontosabbá válik, hogy a gyermek
saját vallásos álláspontjában soha meg nem rendülő, öntudatos katholikus vagy
protestáns emberré váljék.22

a magasabb műveltség tartalmai is kezdenek lassan átformálódni. a ha-
gyományos klasszikus (mindenekelõtt latin) nyelvû stúdiumok mellett egyre
határozottabban fogalmazódik meg a hétköznapi életben közvetlenül használ-
ható praktikus ismeretek, ezen belül is a természettudományos tudás iskolai
oktatása iránti igény. a középkorból átörökített, és a reneszánsz klasszicitás-
kultuszával feldúsított nyelvi képzés azonban még mindig központi jelentõségû
tananyagalakító tényezõ.

ÖssZeGZÉs

a reformáció nem csak vallási, hitbeli megújulást hozott európába, hanem
az oktatás és a tudomány területén is jelentős változásokat. Luther hatása nem
csak a hitújítás terén mérhető, hanem ahogy ebben a dolgozatban is igyekszem
megmutatni, a nevelés területén is jelentős.
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MÁria HÉt cÍMÉNeK 
rÖViD BeMUtatÁsa És KritiKÁJa

ÁrMaY-sZaBó ÁDÁM

Témavezető tanár: 
Prof. Dr. Almási Mihály

Bevezetés:

„A katolikus keresztények az egyházi közösség liturgikus életében és a
templomok belső terének ikonografikus ábrázolásai között sokféle módon és
ismételten találkoznak egy női alakkal, aki a keresztény időszámítás minden
évszázadában teológiai reflexióra is alapot adott…”1

Dolgozatom egy olyan személyről szól, akinek a státusza túlnőtt az eredeti
rendeltetésén és ezáltal egy olyan jelenség magas szintű megvalósulását vizs-
gálhatjuk, ami éppen nála érte el csúcspontját a kereszténység történetében. ez
a személy Mária, József felesége (Mt 1:18-19), és többek között Jézus, Jakab,
József, Júdás és simon anyja (Mk 6:1-6) a szentírás szerint. 

azonnal az elején le kell szögeznünk, hogy a mariológia alulról építkező
dogmarendszer2 - például a krisztológiával ellentétben, ami felülről építkezik
- így sohasem láthatjuk a végét3. És éppen itt ütközik a protestáns teológia né-
zőpontjával, ami pedig felülről szemléli Mária személyét, nem értve, hogy is
került ilyen magasra e hölgy. a mariológia4 közismerten a dogmatika5 legin-
kább külső tényezőktől függő fejezete6, így a kialakulásában és a formálódá-
sában is sokat köszönhet a lelkiségi irodalomnak, a művészeteknek, a népi
kegyességnek7, az apokrif irodalomnak8 és a magán-kinyilatkoztatásoknak
(amik leginkább Mária-jelenések). Mivel a Biblia tanúságtétele nem bizonyul
elegendőnek a Mária-dogmák9 és a Máriával kapcsolatos egyházi tanítások alá-
támasztásához10, ezért váltak szükségessé a fent említett területekről érkező kü-
lönböző megerősítések. Három fő pillért találhatunk a Mariológia alatt (lásd a
túloldali ábra).

ezek a különböző területek miközben hatottak egymásra is, formálták ki
a mariológiát.  a három pillér közé helyezhetjük a többit:
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– a teológia és a népi vallásosság közé a lelkiségi irodalmat,
– a népi vallásosság és a művészetek közé a magánkinyilatkoztatásokat,
– a művészetek és a teológia közé pedig az apokrif irodalmat.

Így van egy kreatív (művészetek és magánkinyilatkoztatások), egy nor-
matív (teológia és apokrif irodalom), és egy gyakorlati (népi vallásosság és lel-
kiségi irodalom) összetevője a rendszernek. Mivel laza és alulról építkező
dogmarendszerről11 beszélünk, így ha a dogmatika és dogmatörténet12 mellett
kihagynánk a valláslélektani, és a művészettörténeti (fel)hajtóerőket, lemarad-
nánk Mária „mennybeemelkedésének” igazi okairól és mélységeiről13. „A mű-
vészet még a vallási szövegeknél is világosabban megmutatja, hogyan alakult
ki és fejlődött Mária kultusza. De a művészet nem éri be puszta ábrázolással,
bemutatással: cselekvő részese lett a kultuszépítésnek, hatással van arra, tám-
pontul szolgál mind az egyéni áhítatnak, mind a hivatalos liturgiának.”14

időnként idézek katolikus művekből, hogy bemutassam az ő gondolatme-
netüket, illetve, hogy apologetikus álláspontom is nyilvánvalóvá váljék, ahogy
reflektálok rájuk15. alapvető protestáns hozzáállásom, hogy a Bibliából meg-
ismerhető logika alapján bizonyítsam a mariológia tarthatatlanságát dogmatikai
szempontból. szerintem ugyanis kizárólag a krisztológián belül van helye a
Máriáról szóló diskurzusnak a teológiában, és a Mária-dogmákat is csak a
krisztológia szemüvegén keresztül láthatjuk helyesen. Mária által lett isten Fia
egy közülünk (Jn 1:1-18), lett test és vér, hogy megválthasson minket. Ugya-
nakkor szem előtt kell tartanunk, hogy ez a szentháromságos isten érdeme16,
és nem Máriáé. Így nem Máriának tartozunk hálát adni imában, és nem hozzá
kell segítségért folyamodnunk szükségeinkben, mert egyedül Krisztus az, aki-
nek köszönhetjük üdvösségünket, és egyedül a szentháromságos isten az, aki
valóban be tudja tölteni szükségeinket.

Mária alakjával tehát komolyan foglalkozunk kell, hogy ne csak kritikusak
vagy engedékenyek legyünk ezzel a protestánsokat és katolikusokat egyik leg-
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inkább megosztó kérdéssel kapcsolatban, hanem legyen egy határozott elkép-
zelésünk arról, hogy ki nekünk Mária, és milyen helyet foglal el a dogmati-
kánkban.

a MarioLóGia ÖNMeGHatÁroZÁsa

„A mariológiában... csaknem valamennyi hittudományi vonal összefut,
krisztológiai, az egyháztani, az antropológiai és eszkatológiai... A
mariológiában ennélfogva olyan teológiai határozatokat hoznak, amelyek hi-
tünk egésze számára sokatmondók. Megfordítva a krisztológia, az egyháztan,
a kegyelemtan hittudományos fölismerései horderejüket feltárják a
mariológiában... Benne kristályosodik ki a Krisztus-hívők önértelmezése.”17

Mindenekelőtt a leghelyesebbnek az látszik, ha magát a mariológia fogal-
mát határozzuk meg, természetesen a katolikus terminológia szerint: „A
mariológia a teológiának az a részterülete, amely a Jézus édesanyjáról szóló
hittanítást a maga teljességében és a többi hitigazsággal összefüggésbe állítva
módszertanilag következetesen tárgyalja... E szakterület jogosultsága a
mariológiai dogmákból adódik (istenanyaság, szüzesség, szeplőtelen foganta-
tás, mennybevétel). Újabban azáltal növekszik e traktátus jelentősége, hogy a
felszabadítás teológiájában erőteljesebben előtérbe kerül a népi vallásosság,
illetve hogy a feminista teológia előszeretettel foglalkozik Máriával. A
mariológia forrásai ugyanazok, mint a teológiáé általában18. A hittanítás nö-
vekedési törvényei azonban különös mértékben és koncentráltan megfigyelhetők
a mariológiában, következésképpen a teológiai hermeneutika kérdései kivéte-
lesen tisztán és élesen merülnek fel itt”19 mivel „...a mariológiai dogmatörténet
objektív ismeretszerzési kritériuma Mária különleges üdvtörténeti szerepe.”20

„Nem hagyható ki az analógia, hogy amint egy anya gondozza és védi gyer-
mekét, úgy gondozza és védi a mariológia a krisztológiát.”21 ez az utóbbi, ter-
mészetesnek tűnő megállapítás furcsa mód pont ellenkezője a dogmatörténeti
valóságnak, hiszen az ókorban szükséges volt megfogalmazni bizonyos
krisztológiai álláspontokat, amik miatt került bele Mária alakja is a dogmatikai
párbeszédbe. sem a patrisztikus korban, sem a középkorban nem láthatunk jól
kifejlett mariológiát. a 17. századtól kezeli teljesen önálló dogmatikai
traktátusként a katolicizmus a szűz Máriáról szóló tanokat, és a ii. Vatikáni
zsinat „Lumen Gentium” című konstitúciója 8. fejezetében találkozhatunk elő-
ször komolyan rendszerezett dogmatikai tanítással (LG 52-69)22. a zsinat után
nagyon fellendültek a különböző területei a Mária-kultusznak23. „A Mária dog-
mák rendkívül gazdag fejlődésen mentek keresztül. A különböző máriás elkép-
zelések átültetése a keresztény lelkiségbe, vallásosságba, irodalomba és
művészetbe szintén sokféle módon történt”24
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a mariológiában időről-időre kiválasztanak egy alapelvet25, amiből leve-
zetik a többit, amik persze egymást erősítve az alapelvet is egyre jobban kö-
rülbástyázzák. Mária személyének emberfeletti szintre való felnagyítása
érdekében több párhuzamot és ellentétpárt is használt az egyháztörténelem
során számos teológus (Jusztinosz, tertullianus, Ágoston, stb.): „…a páli
Ádám-Krisztus-tipológiát követve, Éva engedetlenségének (= szándékos hitet-
lenségének) és Mária hívő engedelmességének a szembeállítása (Lk 1,38, Ter
3, Róm 5,19)”26, az egyik ilyen példa, ami szintén egykor mariológiai alapelv-
ként funkcionált. ebből szerintük az következik, hogy: „Éva engedetlensége
és hitetlensége által a halál okozója lett, míg Mária az élet okozójává vált. Így
ő valóban anyja minden élőnek (Ter 3,20), mert ahogy a férfi és a női nem által
jött a halál, úgy az életnek is Krisztus, a férfi, és Mária, a nő által kellett jön-
nie.”27 iréneusz így fogalmazza ezt meg: „És ahogyan az emberi nem egy szűz
által a bűn igája alá került, úgy a szabadulás is egy Szűz által jött. A szűz en-
gedetlenségét a Szűz engedelmessége egyenlítette ki.”28 ami nem kevesebbet
jelent ma a katolikus teológia terminológiája szerint mint azt, hogy: „…Isten
Mária készségétől tette függővé a megtestesülést…”29. ezt az iréneuszi állítást
protestánsként semmiképpen sem lehet abszolút értelemben érteni, mintha
Mária pótolhatatlan lett volna a megváltás végrehajtása szempontjából. az a
kép, hogy a Mindenható rászorul egy ember segítségére, hogy megtestesülhes-
sen, komoly tévedés. Mégis a mai napig a katolikus teológia egyik fő vonása,
hogy isten kegyelme mellett különösen kiemeli az ember szerepét (akár a saját
üdvösségében, akár máséban), és így „Mária Krisztus társaként és segítőjeként
jelenik meg (socia Christi).”30, ami ahhoz a megállapításhoz vezet, hogy
„Mária engedelmességével mind önmaga, mind az egész emberiség üdvössé-
gének oka lett.”31 ezzel a tantétellel később részletesen is foglalkozom, ahogy
a „Mária a keresztények közbenjárója és segítője (adiuvatrix)”32 cím kialaku-
lásával is, és hogy miként is lett Mária a „a legnagyobb szent”: „…a kegye-
lemmel teljes, a valódi értelemben hívő és az egészen megváltott ember.”33 ilyen
kiemelkedő rangok után nem meglepő, hogy a feminista teológia pozitívan ér-
tékeli, hogy isten női dimenziója nagyobb tért kap Mária személyében, miköz-
ben Mária „harcos amazon” (?!) természete mellett különleges anyaságának
csodálata is megfigyelhető, ami maradandó szüzessége által megőrizte önálló-
ságát és autonómiáját34. 

a négy Mária-dogma - hogy Mária istenanya (431; efezusi zsinat), örökké
szűz (649; Lateráni zsinat), szeplőtelenül fogantatott (1854; ineffabilis Deus
bulla), és mennybe vétetett (1950; Munificentissimus Deus apostoli rendelke-
zés) - fokozatosan a kegyelembe fogadott alázatos és engedelmes szolgálólány-
ból, a kegyelemmel teljes, isteni szférába felemelkedett méltósággá deklarálja
Mária alakját.
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MÁria a BiBLiÁBaN

„…helyes eljárásmód csak ez lehet: józan mérlegelés tárgyává kell ten-
nünk a Biblia Mária-képét és az abból levonható következményeket, és állan-
dóan szemünk előtt kell tartani az egyházi tanítóhivatal megnyilatkozásait.”35

Mária teológiailag mellékes alakját bizonyítva nem tudunk sokkal többet
róla a Bibliából azonkívül, hogy Jézus földi anyja volt36. „A szent szövegek
semmi többet nem mondanak róla. De miért is mondanának?”37 egyetlen új-
szövetségi levél sem említi név szerint, amik ugyebár útmutatásként íródtak a
gyülekezeti rend és az istentiszteleti gyakorlatokat illetően. És ami most szá-
munkra hangsúlyos, hogy a szentírás egyetlen szerzője sem ruházta fel Máriát
olyan szellemi szerepkörrel és egyedüli hatalommal, amivel a későbbiekben a
Katolikus egyház. De még csak egy rejtett félutalást sem találunk ezekre vo-
natkozóan, ezért „az Újszövetség szövegének teológiai értelmezése jelenleg a
történeti-kritikai egzegézis módszertani eszköztárát használja fel a bibliai ha-
gyomány teológiai értelmének pontosabb feltárására.”38 – ami azért lényeges
szempont, mert ha az egzegézis feladata a hagyomány pontosabb alátámasz-
tása39, akkor eleve torzszülöttet fog eredményezni. 

amit megtudhatunk máriáról a Szentírásból

„Ahol azonban úgy érzik, hogy Mária akadály az egység felé vezető
úton, ott az élesebb szemügyrevétel felfedezi, hogy nem ő, azaz nem személye
és üdvtörténeti helyzete önmagában az akadály, hanem az, hogy ő a lényeges
hittudományi vonalak csúcspontja.”40

az Írás szerint (ef 1:3-14, 19-23, 2:20-22), nem inkább Jézus Krisztus-
nak kellene a csúcspontnak lennie?! ez után a költői kérdés után nézzük
végig, hogy mit is lehet megtudni a Bibliából első olvasásra Máriáról. Fontos
az elején kiemelni, hogy Mária nem jelenik meg a Bibliában önmagában,
csak a Megváltóval kapcsolatosan41. Mária az ószövetség próféciáiban, úgy
szerepel mint az Újszövetségben: a megváltó anyja (1Móz 3:15), aki szüzen
fogan („asszony magva”), majd fiút szül (Ézs 7:14, Mt 1:23, Lk 1:31). Ha
elfogadjuk Mária családfájaként a Lk 3:23-38-at, akkor az abban különbözik
Józsefétől (Mt 1:2-16), hogy a kényes részt elkerülve (Jekonjás42: Mt 1:11-
12) kapcsolódik Dávidhoz – akinek trónja örökké megmarad (2sám 7:12-
16), és Ábrahámhoz – akinek utódjául ígértetett a Messiás (1Móz 22:15-18,
Gal 3:16)43. 

ezenkívül értesülünk arról, hogy Mária engedelmes (Lk 1:38), olyany-
nyira, hogy saját jóhírét és életét is hajlandó kockáztatni. ezért nevezik ké-
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sőbb paráznának pletykálkodva a rosszakarói (Jn 8:41). József nem akarja
Mária halálát (Mt 1:18-19) és elbocsátaná titokban, de az angyali kontaktus
után (Mt 1:20-25) feleségül veszi. Majd Mária megszüli gyermekét (Lk 2:7)
és bebizonyosodik számára (Lk 2:19), hogy az tényleg isten Fia, az angyali
seregek által küldött pásztorok viselkedése és üzenete (Lk 2:8-20), és a keleti
mágusok különleges látogatása (Mt 2:11) következtében. Később ezt erősí-
tette Máriában simeon próféciája (Lk 2:27-33) és anna bizonyságtétele (Lk
2:38) is, ahogy annak idején erzsébet44 felkiáltása (Lk 1:41-45) és jóval ké-
sőbb a kamasz Jézus saját szavai (Lk 2:49-51) is. Jelentős momentum, hogy
Józsefnek jelennek meg később az angyalok és nem Máriának (Mt 1:20-23,
2:13, 19-20). egészen pontosan háromszor annyi angyali jelenést él át József,
mint Mária45, ami érthető is, hiszen isten a férfin keresztül vezeti a családot
(ef 5:22-24), amint Zakariásnál is láttuk (Lk 1:11-22), nem beszélve az ószö-
vetségről, ahol aránytalanul többször szól isten természetfeletti módon férfi-
hoz, mint nőhöz. 

ami még említésre méltó, hogy Jézus előszeretettel használja magára
az „Emberfia” kifejezést (Mt 13:36-43), de egyszer sem nevezte magát
„Mária fiának”. sokan hívják „Isten Fiának” (Mt 16:16) is, de csak egyszer
„Mária fiának”, és akkor is gúnyolódásból (Márk 6:3), anyja paráznaságára
utalva. a Jézus név is istentől ered (Mt 1:21, Lk 1:31), se nem Máriától, se
nem Józseftől. azt is tudjuk, hogy Máriának születnek még később gyermekei
(Mt 13:55-56, Mk 6:3), akik kezdetben nem hisznek Jézusban (Jn 7:5), vi-
szont utóbb részben követték őt (apcsel 1:14, Gal 1:19, 1Kor 9:5). Jézus
hozzáállása földi anyjához, apjához és testvéreihez kezdettől fogva kijózanító
(Mk 3:31-35, Lk 2:48-49, Jn 2:1-4), már-már természetfeletti módon mentes
minden szentimentalizmustól. Különösen sokat mond Mária megfogyatkozott
emberi hitéről Jézus egy kis közjáték után (Mk 3:2 0-21, 31-35). 

Nyugtalanító kérdések is felmerülnek itt Máriával kapcsolatban. előfordul-
hat, hogy Mária nem cselekszi isten akaratát (Mk 3:33-35)? előfordulhat, hogy
Mária az aggódásának engedve akadályozni próbálja Jézust a küldetésében (Mk
3:20-21, 31-32), aki ennek ellenáll (Mk 3:33-35)? Katolikus fülek számára ezek
megbotránkoztató mondatok lehetnek, de mégis benne vannak a szentírásban, és
nem csak feltevések, hanem kijelentések. ezenfelül Lukács evangéliumában is ta-
lálkozunk hasonló esettel (Lk 10:38-42), és Jézus ott is ugyanazt a mennyei alap-
elvet hangsúlyozza: Őt hallgatni az isten akarata (Lk 11:27-28), és nem a fizikai
dolgok felől való aggódás (Mt 6:31-34). ebből is láthatjuk, hogy Jézus földi anyja
sem volt mindig lelki-szellemi magasságokban a Biblia tanúsága szerint, hanem
bizony testi megnyilvánulásai is voltak, amiket ugyanúgy az anyai aggódás hívott
elő, mint bármelyik más anyánál, és amiket Jézus nem a hívők, hanem a pogányok
cselekedeteként aposztrofált (Lk 12:30-31).
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Végezetül, Jézus halálakor János is Mária fia lesz (Jn 19:25-27), ami nem
Mária kiválóságáról, hanem sokkal inkább János, a szeretett tanítvány kieme-
léséről szól. Mária tanítványi voltának bibliai megerősítését ezután látjuk csak
(apcsel 1:13-14), és nem a kánai menyegzőn (Jn 2:1-5), ahol még ő próbált
diktálni isten Fiának. „A Szentírás semmit sem közöl Mária további életéről.
...arról nincs tudomásunk, hogy neki is megjelent volna Jézus feltámadása
után.”46

MÁria cÍMei

„A Szentséges Zsinat… inti az Egyház minden gyermekét, hogy nagylel-
kűen ápolja a Boldogságos Szűz tiszteletét, különösen liturgikus kultuszát, be-
csülje nagyra azokat a Máriát tisztelő szokásokat és ájtatosságokat, melyeket
a Tanítóhivatal ajánlott a századok folyamán. Vallásos lelkülettel tartsák meg
a régebbi korokban kelt határozatokat Krisztus, a Boldogságos Szűz és a szen-
tek képeinek tiszteletéről.”47

a teljesség igénye nélkül röviden foglalkozom Mária hét címével, amik a
Mária-dogmákkal párhuzamosan alakultak ki. ezek mind egymásra, mind a
ma már dogmaként kihirdetett tanokra is gyümölcsözően hatottak és hatnak
most is.

Társ a megváltásban

„Senki sem üdvözül, hacsak nem általad Szent Szűz; senki sem szabadul
meg a rossztól, hacsak nem általad, legkegyesebb Szűz.” – írja szent Germán48.

Mária a katolikus egyházban corredemptrix (társmegváltó) szerepkörrel
is rendelkezik49. a katolikus teológia szerint engedelmessége és szenvedése
nélkülözhetetlen volt Krisztus váltsághalálához, és még most is együttműködik
Jézussal a bűnösök üdvözítésében. Jézus anyja így „másokat messze fölülmúló,
nagylelkű társa és az Úr alázatos szolgálója lett”50. ez a katolikus tanítás ter-
mészetesen közvetlenül egy másikra épül, ami nem más, mint a szeplőtelen fo-
gantatás dogmája51. Xii. Piusz (1939-1958) Mystici corporis című
enciklikájában kijelentette, hogy valójában Mária ajánlotta fel Jézust a Golgo-
tán: „Ő volt az, aki az eredeti bűntől és személyes bűntől menten, mindig szo-
rosan egyesülve Fiával, mint egy új Éva ajánlotta fel a Golgotán Fiát Ádám
minden bűnnel szennyezett fiáért anyai jogainak, anyai szeretetének áldozatá-
val.”52 tehát Mária – a római hitelvek szerint – a mi üdvösségünkért szenvedett,
sőt „a Krisztus érdemei által megszerzett megváltás kegyelmének erejében
Mária azáltal, hogy szellemileg részévé vált annak az áldozatnak, amit isteni
származású fia az emberiségért szenvedett el, elégtételt adott az emberiség bű-
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neiért és (de congruon) kiérdemelte, hogy közvetíthesse Krisztus megváltói ke-
gyelmét. Ilyen módon működik közre az emberiség szubjektív megváltásában.”53

emellett Mária új Évaként54 való interpretálása (iréneusz) éppen a gyüle-
kezet szerepét veszi el, hiszen nem Mária volt egy személyben a Logosz je-
gyese55, hanem mi vagyunk a (Jézus Krisztusban megtestesült) Logosz jegyese
(ef 5:22-32, Jel 22:17) a szent Lélek által, várva a Bárány Menyegzőjét. Még
az Énekek Énekét is ennek szellemében értelmezték, miszerint az Mária és isten
kapcsolatának profetikus leírása. „Scheeben matrimonium divinum-ról (= isteni
házasságról) és connubium Verbi-ről (az Ige házasságáról) beszél. ...menyasz-
szonyi istenanya. Anya ő, mert menyasszony és segítőtárs, azaz mivel a meg-
váltás művének egésze számára mint »adjutorium simile sibi«-nek (= hozzá
hasonló segítőnek) kellett véghez vinnie mindazokat a teljesítményeket, amiket
ebben a minőségében ki lehetett jelölni neki.”56 „...»valódi anya«, aki által
Krisztus bennünket életre nemz, »vera Mater viventium (= az élők igazi Anyja)«,
»vera Mater Ecclesiae (= az Egyház igazi Anyja)«.”57 a pogány termékeny-
ségkultuszokban látunk olyan elképzeléseket, hogy az anyaistennő a fia jegyese
lesz. ez a zsidó-keresztény tradíció és teológia szöges ellentéte. Mária külön-
legessége éppen ebben nyilvánul meg a legvilágosabban: Jézus (az ember)
anyja, és Krisztus (az isten) jegyese58. (Mária József jegyese a Bibliában emberi
szinten: Mt 1:18, Lk 1:27.) az ige is konzekvensen mindig Jézus anyjaként (Jn
2:1), és nem Krisztus anyjaként említi Máriát! 

a fájdalmas anya archetípusa

„Mög sírnya is löhet. Azt szereti a Szűzanya, mer, hogy ő is sokat sírt...”59

a római katolikus egyházban Mária fájdalma és keserűsége miatt is külön
megbecsülésben részesül. Úgy mondják, hogy Krisztus keresztjének viselésé-
ben vett részt, mivel a tanítás szerint ő nemcsak engedelmesen beleegyezett fia
szenvedésébe, de mindenkinél jobban vele együtt is szenvedett, osztozva a meg-
váltáshoz szükséges fájdalmakban: „Ez abból indul ki, hogy a Krisztus által
hozott üdvösség nem öncélú, hanem lényegénél fogva emberekre irányuló és
az emberiség szabad akarati közreműködését feltételező üdvözítés. Ennek a szo-
ciológiai vonatkozásnak következtében csak úgy jöhetett létre, hogy volt valaki,
aki az egész emberiség nevében szabad akaratú hittel és engedelmes önátadás-
sal elfogadta az üdvösséget. Szűz Mária volt az, aki nemcsak »legyen« szavá-
ban, hanem Jézus életének végig kísérésével és szenvedésének megosztásával
kimondta az emberiség igen-jét, éspedig a hit és engedelmesség legtökéletesebb
igen-jét, mert ő a teremtmények legtökéletesebbje… Ennek alapján nyugodtan
állíthatjuk, hogy a Krisztushoz hitben és szeretetben történő kapcsolódás mindig
szűzmáriás jellegű.”60 Már csak az a kérdés ezek után, hogy ez miért nem je-
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lenik meg a szentírásban ilyen markánsan? sokkal közelebb látjuk Jánost, Pé-
tert és Jakabot Jézushoz, mint Máriát az Újszövetség lapjain (Mt 17:1-9, Mk
9:2-9, Lk 9:28-36). Mária nincs is ott az utolsó vacsorán (Mt 26:20), ahogy sok
más kulcsfontosságú ponton sem, ahol a tanítványok vagy azoknak egy része
jelen volt (Mk 4:10-12, 9:35, 10:32-34, 11:11, Lk 9:1, 18:31). 

Xii. Piusz pápa így vezeti le a társmegváltói szerepkört Mária fájdalmá-
ból: „Ő... azáltal, hogy névtelen fájdalmát derekasan és bizalommal eltelve vi-
selte, jobban, mint az összes Krisztus-hívő együttvéve, a vértanúk valódi
Királynőjeként »kiegészítette azt, ami még hiányzik Krisztus szenvedéséből...
testének, az Egyháznak javára«.”61 Bár semmilyen információnk nincs arról,
sőt egyetlen szenthagyomány sem tud róla, hogy Mária bármilyen vértanúságot
vagy testi üldöztetést szenvedett volna, mégis őt tartják a „Vértanúk Királynő-
jének” is. ez arra az emberi szokásra emlékeztet, mint amikor egy jelentős
tisztségben lévő személyt megbíznak, más tiszteletbeli elnöki poszttokkal,
annak ellenére, hogy nem biztos, hogy ne lenne, aki helyette jobban végezné
az adott feladatot. Mária emberi szenvedése (bármekkora is volt) egyáltalán
nem mérhető a szentháromságos isten szenvedéséhez: az atya elvesztette Fiát,
aki a kezdetektől vele van tökéletes szeretetközösségben, a Fiú átélte az atya
ítélő haragját, a poklot és a fizikai kínhalált. Ugyan a szentlélek akkori érzel-
meiről nem ír a Biblia, de lehet elképzelésünk arról, hogy Krisztus Lelke miként
élte át, ahogy a Fiú szembekerül az atyával és testestül-lelkestül szenved.

a kegyelem anyja

„Keserű gondok tépik szívünket,
Ó Szűz Mária!
Sok bűneinkért keményen büntet
Isten szent Fia.
Bánatos szívvel mellünket verjük
Könnyünk árja hull.
Bűnbánóan valljuk: Megérdemeljük,
Mit ránk mért az Úr.
Zokogva mégis kérlelni Istent
Most letérdelünk.
Pártunkat fogni Anyánk, te Szűz, Szent,
Jöjj, ó jöjj velünk.
Könyörül rajtunk Szent Fiad Érted,
hogyha rád tekint,
Isten országa és a te néped
Így leszünk megint.”62
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az elmélet szerint Mária a kegyelem/irgalom anyja (mater misericordiae)
és a szentlélek „nagymamája”: „Ha viszont arra gondolunk, hogy a Szentlélek
a Verbumtól is származik, akkor ezt mondhatja neki Mária: aki Téged lehel, az
az én fiam.”63 a Lumen Gentium Máriát többek között a kegyelem anyjaként
is bemutatja, miközben tudjuk, hogy a szentháromságos isten a kegyelem for-
rása és kiszolgálója is a Biblia szerint. Mária ugyanúgy nem lehet a kegyelem
anyja azáltal, hogy szül, mint ahogy isten anyja sem. ezenkívül a Józseffel való
eljegyzése után nevezi csak az ige kegyelembe fogadottnak (Mt 1:18, Lk 1:28-
30)! Vagyis a kegyelem előbb volt Máriánál, mint ahogy sok ószövetségi tör-
ténet is bizonyítja isten kegyelmes voltát. a „kegyelemmel teljes”64 megnevezés
egyébként már Luther Mártont (1483-1546) is zavarta, mert szembeállította
Krisztussal mindazokat, akik az igazságos bírói ítélettől fenyegetve érezték ma-
gukat, és így ahelyett, hogy Krisztus váltságművéhez menekültek volna, Mária
anyai tulajdonságaira apelláltak.65 „Ugyanezen okból utasítja el Luther a Mi-
asszonyunk oltalmazó palástja képét [is], hiszen Mária nem ontotta a vérét az
emberekért. Nem szabad az oltalmunkat mindenekelőtt Máriánál keresnünk
Krisztus helyett.”66 Philipp Melanchton (1497-1560) apológiájában (21:28) így
fogalmaz: „Egészen nyilvánvaló, hogy az ilyen hamis tanítás által Mária Krisz-
tus helyére került; őt szólították meg, az ő jóságára hagyatkoztak, általa akarták
Krisztust engesztelni, mintha csak ő (Krisztus) nem kiengesztelő lenne, hanem
egyedül szörnyű és bosszúálló bíró.” ezt a torzult közvetítő képet, még a kato-
likus mariológusok egyike-másika is túlzásnak tartja: „Mária közvetítő szere-
pét, ami korlátozza Jézus egyetlen közvetítését, kétségtelenül vissza kellene
utasítani hittudományi szempontból. Az az elképzelés is, hogy Krisztus a szigorú
bíró, s Mária a jóságos Anya, elferdülés...”67

a kegyelemközvetítő

„Nem akarta Isten, hogy bármit kapjunk, ami nem Mária kezén keresztül
jutott hozzánk.”68

a katolikus lelkiség Máriát minden kegyelem közvetítőjének69 tekinti: ő
az, aki isten áldásait és kegyelmét osztogatja70. X. Piusz (1903-1914) szerint
pedig Mária „osztja szét azokat az ajándékokat, melyeket Jézus szerzett meg
számunkra halála és vére által.”71 a mediatrix (közvetítő) kifejezés72 megint
csak egy félreértés, mint a testvére, a corredemptrix73: „A II. vatikáni zsinat
azonban szándékosan kerülte ezt az egyes hittudósok által egyenesen definibilis-
nek (dogmaként kimondhatónak) tartott kifejezést: »Mária egyetemes kegye-
lemközvetítő«. Tételünk azt jelentené, hogy minden kegyelemben, amit bármely
keresztény vagy nem-keresztény kap, Máriának is van közvetítői szerepe. A
Lumen Gentium 62. szövege ennek a kijelentésnek szellemében készült, de a ki-
fejezést kerüli…”74 ami azt jelenti, hogy nem merik még hivatalosan kijelen-
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teni, de azért az egyházi vezetés már úgy gondolja. a mindenkori tévedhetet-
lenséget pedig így védik a tanításbeli változások közepette: „nem úgy kell azt
érteni, ahogy eddig értettük, hanem tudományosan, elvont értelemben”75. a fo-
galom megmarad, csak a jelentése változik az idővel; így kellően homályos ki-
fejezésekkel és bonyolult mondatszerkezettel gyakorlatilag folyamatosan
fenntartható egy olyan szöveg-massza, amit később a változó igényeknek meg-
felelően lehet újragyúrni és újraértelmezni (hermeneutika)76. ezért létezik az a
jelenség a római katolikus teológiában, hogy ami egyszer világos megkülön-
böztetésnek hat, az máskor árnyalatnyi eltérésként funkcionál, amit akár át is
léphetünk, ha „átfogóbban akarjuk értelmezni” az összefüggéseket.

amennyiben Márián keresztül juthatunk csak Krisztushoz (közbenjáró),
és juthat hozzánk isten kegyelme (közvetítő) az azt jelenti, hogy az Újszövet-
ségben való jó hír csorbát szenvedett: isten ugyan lenyúlt egy történelmi pilla-
natban az emberért, de aztán újra megszakadt Vele a közvetlen kapcsolat. ebből
a szempontból Krisztus feleslegesen szenvedte volna el a kereszthalált, ha még
mindig csak közvetítőn keresztül érintkezhetnénk istennel (2Móz 20:19, Zsid
10:12-23). azt a szomorú jelenséget látjuk itt is, mint az apostolok cseleke-
detében (14:12-18, 17:29-30), hogy nem annak adnak hálát, akinek kellene, a
könyörülő istennek, hanem másnak, akit látnak (Mária esetében egy képnek
vagy szobornak). ezért is lehettek csodás gyógyulások, mert isten kegyelmes,
de a Biblia tanúsága szerint ebből a céltévesztésből is meg kell térni! (Véle-
ményem szerint az igazi Mária sem akarná, hogy elhomályosítsa isten fényét
és kegyelmének erejét.77) Már csak az a kérdés ezek után, hogyha Mária a köz-
vetítő, és Mária az egyház is, akkor hol van Jézus Krisztus (a valódi közvetítő)
és a hívők (a valódi egyház) kapcsolata, ami a legszentebb és leggyönyörűbb,
és aminek földi szimbóluma a házasság (ef 5:31-32)!? 78

a közbenjáró 

„Senki sem járulhat Krisztus elé csakis a Szűzanyán keresztül.”79

Mária egyik címe a „közbenjáró” lett. a ii. Vatikáni Zsinat egyértelmű
állásfoglalása szerint: „Mert ezt az üdvösséges feladatot a mennybevételekor
sem tette le, hanem szüntelen közbenjárásával kieszközli nekünk az örök üd-
vösség ajándékait”80 ii. János Pál pápa (1978-2005) az ellene elkövetett me-
rénylet pillanatában (1981. május 13.-án) így kiáltott fel: „Mária, Anyám!”, és
a halálos lövésből való felépülését a fatimai szűzanya „valódi csodájaként”
emlegette. amikor egy év múltán elzarándokolt a búcsúhelyre, hogy köszönetét
fejezze ki, ezen szavakkal mondott odaszentelési imát: „Szeplőtlen szív! Segíts,
hogy legyőzzük a gonosz fenyegetését… az éhségtől és háborúságtól szabadíts
meg bennünket… az emberi élet ellen, annak legelső pillanatától kezdődően
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elkövetett bűnöktől, szabadíts meg bennünket… A gyűlölettől és mindattól, ami
sárba tiporja Isten gyermekeinek méltóságát, szabadíts meg bennünket. Min-
denfajta társadalmi igazságtalanságtól, nemzeti és nemzetközi szinten egyaránt,
szabadíts meg bennünket. Az Isten parancsolatainak lábbal eltiprására való
hajlamunktól, szabadíts meg bennünket. Ne engedd, hogy bárki is elfojthassa
Isten igazságát az emberi szívekben. A gonosz létezéséről ne engedd, hogy el-
felejtkezzünk. A Szent Szellem ellen elkövetett bűnöktől, szabadíts meg bennün-
ket.”81 - amivel félreérthetetlenül kifejezte Mária közbenjárói tisztében82 való
mélységes hitét, példát adva a katolikus hívek százmillióinak. a tévedés ismét
csak annyi, hogy ebben a kérdésben sem Mária, hanem isten a kulcsfigura.
Krisztus a közbenjárónk83 (róm 8:34, 1tim 2:5, Zsid 7:25, 1Jn 2:1), és a szent-
lélek osztogatja a kegyelmi ajándékokat (1Kor 12:4-11) kinek-kinek, amint
akarja (tehát Ő is egy személy84), és nem Mária.

a kánai menyegzőn (Jn 2:1-11) látható „közbenjárást” használja fel a ka-
tolikus szakirodalom Mária közbenjárói címének igei alátámasztására. Véle-
ményem szerint nem kellene túlságosan alapozni erre a történetre, hiszen ki
akarna egy olyan protekciót, amit az „igazgató” egyből és durván elutasít (és
ne kerülje el a figyelmünket, hogy ez az egyetlen eset, amikor Mária úgymond
„közbenjár”!)? Ha egy kicsit komolyabban elmélyedünk az evangéliumokban,
akkor meglátjuk, hogy vannak közbenjárók bőven Jézus körül: a százados, aki-
nek Jézus szerint nagyobb hite volt Máriánál is (Mt 8:5-13, Lk 7:2-10), a görög
hölgy, akinek kitartása páratlan (Mk 7:25-30), és akinek Jézus szerint nagy hite
volt (Mt 15:22-28), Jairus (Mk 5:22-24, 35-43), a tizenkettő (Mt 14:15, Lk
9:12), Lázár nővérei (Jn 11:3), Zebedeus felesége (Mt 20:20-24), egy béna ba-
rátai (Mt 9:2, Mk 2:1-12, Lk 5:18-26), a holdkóros fiú apja (Mt 17:14-18), és
még sokan mások (Mt 4:24, 15:30). ezekkel szemben a kánai menyegzőn Mária
egyszerűen észrevette a bor hiányát, ami jó; de egyedüli érdeme Jézus anyjának
az, hogy a szolgák figyelmét felhívta a Fiúra. az egyetlen közvetítő isten és
ember között Jézus Krisztus (1tim 2:5-6), és mivel ő az egyetlen út is (Jn 14:6),
így szükségtelen (sőt erősen kerülendő) bármilyen más mellékutcán kóborolni.

az anyaszentegyház anyja

„Az Isten népének hitvallása így szól: »Hisszük, hogy Isten legszentebb
Anyja, az új Éva, az Egyház Anyja folytatja anyai feladatát a mennyben Krisztus
tagjaiért, amennyiben együttműködik a megváltottak lelkében az isteni élet meg-
születésénél és nevelésénél.«”85

a katolikus terminológia szerint Mária az egyház anyja86: „Mária, Jézus
testi anyja, Istenanya s ezzel egyidejűleg lelki anyja az embereknek.”87 itt, egy
mondaton belül tetten érhetjük a katolikus dogmatika különleges érvelési rend-
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szerét: egyrészt az ok az, hogy „Jézus testi anyja” Mária, de az viszont nem
valós, hogy „Istenanya”88 is, így már nem igaz az az állítás sem, hogy „lelki
anyja lenne az embereknek”89. Ugyanis a Biblia világosan kimondja, hogy mi
nem Máriától származunk lelkileg, hanem istentől (Jn 1:12-13, 3:3-7, apcsel
13:32-33, róm 8:14-17, 9:8, ef 5:8, Jak 1:17-18, 1Pt 1:3-4, 23, 1Jn 3:1-2). 

„Anyja, hiszen az egyesek üdvösségéről gondoskodó szeretete minden
egyes hívőre kivétel nélkül ráirányul, anyai szeretettel szeret mindenkit, aki
Krisztust szereti.”90 – a katolikus dogmatikus szerint. ez az állítás is ember -
feletti teljesítményt tulajdonít a szent szűznek, de a rajongókat ugyanakkor
nem gondolkoztatja el, mert „…a katolikus Egyház a Szentlélek ihletésére a
gyermeki jámborság érzületével édesanyaként követi őt.”91 szerintük „…ami-
kor Mária elfogadta a megváltást, az egész emberiséget képviselte, az egész
emberiség nevében mondott igent az angyal szavára.”92 ez a kijelentés pedig
minimum főpapnői rangra emeli a szűzanyát, ami az ószövetségi papságra
ugyan utalhat, de éppen hogy a hébereknél nem volt női papság93. ellenben az
összes kánaáni és egyiptomi kultuszban - amiket az ószövetség lapjain, mint
bálványimádó gyakorlatokat elítél isten, kiöntve rájuk fizikailag is haragját -,
találunk papnőket94. ezen papnőknek a tevékenységei nagyrészt a termékeny-
ség-kultuszokkal kapcsolatosak, és a főisten feminin párjának megtestesítője-
ként többször kultikus paráznasággal szolgálták a híveket a templom
fennmaradásáért átvett adományok ellenében95. De ha figyelmen kívül is hagy-
juk Mária nemét, akkor sem tekinthetjük igenjét a mi üdvösségünk forrásaként
abszolút értelemben, hiszen ez sértené annak a szabad akaratnak az elvét, me-
lyet éppen Máriával kapcsolatban hangoztatnak a katolikus dogmatikusok.
Mindazonáltal Mária alakjának párhuzamba állítása Krisztus testével, hogy ő
lenne az egyház előképe (pl.: ambrusnál); illetve az egyház fölé való rendelése
(iréneusznál és tertullianusnál kezdődött, majd Ágostonnál vált teljessé) anya-
ként szintén elgondolkodtató. ez a tendencia ugyanis, hogy Mária, mint a Nagy
Anya96 lassan mindenkinek az anyja (a hívőknek, bizonyos nemzeteknek, az
egész emberiségnek, stb.), éppen a termékenységkultuszokban megjelenő fő-
istennőket juttatja ismét eszünkbe. az Újszövetség lapjain viszont a hívők any-
jaként nem Mária, hanem a mennyei Jeruzsálem van megnevezve (Gal 4:26)!

a társteremtő

„A Mária titkában levő teológiai mélység kincsei szervesen csak a
mariológia önállóságában bontakoznak ki és épülnek bele értelmünk és szívünk
egységébe.”97

Mária, mint társteremtő: „…amikor az angyal szavára kimondta a legyen-t.
Ez nem azt jelentette, hogy elhiszem, hanem: Isten rendelkezésére bocsátom
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magam. A patrisztika ezért állítja párhuzamba ezt a legyen-t a világ teremtésé-
nél elhangzott »legyen«-ekkel (»legyen világosság« stb). Szent Ágoston írja,
hogy Mária hite foganta meg Krisztus testét (Maria carnem Christi fide
concepit).”98 abban az esetben, ha Máriát (abszolút értelemben) társteremtővé
kiáltanák ki, az gyakorlatilag a szentháromságos isten preegzisztens lényével
való egyenlőségét jelentené, ami által minden teremtmény felé emelkedne Jézus
földi anyja. a „társteremtő” fogalma ezért meghatározásra szorul, mert ez a
fajta „teremtés”, amit egy anyában végez isten „társsá” teremti ugyan a nőt,
ha az a neki rendelt szerepet betölti, de „teremtővé” nem - hiszen egy kódolt
biológiai folyamat zajlik a testében, melyet ha nem szakít meg, akkor az vé-
gigfut és megszületik a gyermek. a teremtő úgy teremt, hogy valami olyasmit
készít, ami azelőtt nem volt; és az életet, istenen kívül más nem tudja megte-
remteni. a gyermekáldás istentől van (Zsolt 127:3), és ez fokozottan érvényes
Jézus Krisztus esetében. az atya azért tájékoztatta előzetesen Máriát, mert Má-
riának tudnia kellett, hogy ki az aki benne fogan99, és ez nem a megváltás,
hanem a felelősségvállalás miatt volt indokolt. egyébként pedig, ha figyelme-
sen elolvassuk az adott szakaszt (Lk 1:26-38), akkor észrevesszük, hogy az an-
gyal semmit sem kérdezett, csak Mária. az angyal csak kijelentett: „ez és ez
lesz, így és így, és ezt és ezt tedd”. Mária engedelmessége tagadhatatlan, de „te-
remtővé” kikiáltani, ráadásul a „Teremtő teremtőjévé” az azért erős túlzás (Jn
1:1-3, Kol 1:15-19, Zsid 1:2-3).

BeFeJeZÉs

„Aki átgondolja e fejlődéstörténetet, megállapítja, hogy a mariológia újra
meg újra a vallásosság részéről kapott erős ösztönzéseket, de ez utóbbi is min-
dig rászorult a teológiai tisztázásra.”100

a dolgozatban megfigyelhettük azt a jelenséget, hogy amikor az „Isten-
anya” alakja növekedésnek indult az egyháztörténelem folyamán, az istenem-
ber alakja ezzel arányosan elkezdett csökkenni. Én úgy látom a Bibliában (Jn
14:25-26, 16:6-15), hogy ezt a szerepet isten a szentléleknek szánta, és nem
Jézus földi anyjának. Éppen így adta át korábban Keresztelő János is a helyet
Jézusnak (Jn 3:30). És figyeljük meg, hogy mivel indokolta ezt (Jn 3:31): aki
a mennyből/felülről jön, az minden földi felett áll. János volt a legnagyobb aki
asszonytól született Jézus szerint (Lk 7:28), vagyis csak Jézus, az istenember
követhette, aki mérték nélkül kapta a Lelket (Jn 3:34), és akinek az atya kezébe
adott mindent (Jn 3:35). tehát Jézust sem követhette egy földi személy, csakis
isten Lelke (aki még annyira sem volt földi, mint a Fiú), ahogy ezt Ő előre el
is mondja (Jn 14:15-18, 15:26-27)101. ezenkívül Jézus Krisztus volt az egyedüli,
aki bűn nélkül élt a földön (róm 3:23), és akinek hatalma van, hogy megbo-
csássa bűneinket (Lk 5:20). az is izgalmas téma, ha már ennél az igehelynél
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tartunk, hogy isten Fia, nemcsak a démonűzésre, a halottfeltámasztásra és a
gyógyításra hatalmazta fel tanítványait (Mt 10:7-8), hanem az oldásra és kö-
tésre is (Mt 16:19)102. Máriát viszont semmire sem hatalmazta fel a Fiú, sőt
mint megváltóra Máriának is szüksége volt Jézus Krisztusra103 (Lk 1:46-50).
De ez az igazság sajnos elhomályosul Mária fokozott tiszteletének (hüperdulia)
mindennapi gyakorlatában.

a szentlélekkel való kapcsolatunk is kulcskérdés a hívő életünkben, mivel
isten szent Lelke által lakozik bennünk (1Kor 3:16, 7:40, 2Kor 5:5, Gal 4:6,
ef 3:16, 2tim 1:7, 1Pt 1:11, 1Jn 3:24, 4:11-12). az előbb láttuk, hogy Jézus
Krisztusnak csak és kizárólag a szentlélek lehet a méltó utódja. többek között
azért is, mert ha mi a problémáinkat nem a szentháromság valamelyik tagjához
visszük, akkor például hogy gondoljuk, hogy a Lélek imádkozik bennünk eze-
kért (róm 8:26, ef 6:18, Fil 1:19, Júd 1:20)? isten Lelke isten felé közvetít, és
nem valamelyik szent felé (1Kor 2:10-11). ezért felbecsülhetetlen segítség,
hogy miközben bennünk van, imádkozik értünk istennél – úgy, ahogy mi (vagy
bármelyik másik ember) nem tud! Mária „közbenjárása” ehhez rendkívül
kevés, mivel egyrészt nem mindent halló, így meg sem hallja mindazt, amit
felé címeznek a katolikus hívek, másrészt nincs is olyan szoros közösségben
istennel, mint a szentháromság bármelyik tagja. Mindemellett velünk sincs
olyan szoros közösségben, mert nem mindent látó, így nem látja azt amit a
Lélek, hogy mi van a szívünk mélyén (Zsolt 11:4-5, Péld 16:2, 21:2, róm 8:26-
27), ahogy azt sem, hogy mi van isten szívének mélyén (1Kor 2:10-11)! Vagyis,
a mi Krisztus-képűvé válásunk/átváltozásunk (róm 8:29) hibás lesz, ha Márián
keresztül akarjuk, hogy végbemenjen. Mária bármilyen csodálatos is, nem
isten. ebből kifolyólag nem szélesíti a kört, hanem szűkíti. amit istenből meg-
kaphatunk Márián keresztül, azt istentől közvetlenül is megkaphatjuk. amit
viszont nem istenből kapunk Máriától, azt jobb ha nem is akarjuk! És mivel
Mária szűkíti a kört, így nem is tud mindent átadni istenből, amit istentől köz-
vetlenül amúgy megkapnánk. egyszer sem mondja a Biblia, hogy Máriához,
vagy bárki más emberhez, angyalhoz, stb. kellene imádkoznunk istenen kívül
(2Kor 13:7), éppen azért mert isten a Lelkén keresztül tud vezetni minket (Jn
14:26, 1Kor 2:12). egyszóval a kapcsolat oda-vissza működik. ezért a közvet-
len kapcsolatért adta az életét isten Fia! előtte volt közvetítő általi kapcsolat,
de az nem működött kielégítően (apcsel 7:52-53), akkor most miért akarunk
egy újabb emberi közvetítőt, magunk és isten közé?! Be kell végre látnunk,
hogy ez a gondolkodás egy letűnt korszakból maradt ránk és nem egyezik az
újszövetségi világképpel.

az előzőekben áttekintett Máriának tulajdonított csodálatos címekkel
szemben megdöbbentő, hogy Máriát még csak nem is nevezi isten szava
„igaznak”, miközben másokat igen, pl.: Ábel (Mt 23:35), Noé (1Móz 6:9),
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abrám (1Móz 15:6), Lót (2Pét 2:7), Zakariás (Lk 1:5-6), erzsébet (Lk 1:5-
6), József (Mt 1:19), simeon (Lk 2:25), Keresztelő János (Mk 6:20), Jézus
(Ézs 53:11), arimátiai József (Lk 23:50), Kornéliusz (apcsel 10:22), timó-
teus (1tim 1:2), titusz (tit 1:4). ráadásul Jézus mondja, hogy asszonytól
születettek közül nincs nagyobb Jánosnál (Mt 11:11, Lk 7:28)! ez nem ke-
vesebbet jelent, mint hogy Mária ugyanúgy válik igazzá, mint bárki más
(róm 3:28), és ugyanúgy lesz nagyobb is Jánosnál, mint bárki más (Lk 7:28).
amint láttuk Jézus és az egész Írás sehol sem biztosított számára előjogokat.
a katolikus vallásgyakorlatban ugyanakkor azt vesszük észre, hogy Mária
hite helyett (Lk 1:45), Mária személye, vagy még inkább egy Máriáról ide-
alizált kép (a megistenülő ember eszménye) kerül a figyelem, az elismerés,
és végül a különleges tisztelet középpontjába104. Holott a szentírás szerint
isten a bolondok által szégyeníti meg a bölcseket (1Kor 1:27-31), és nem az
ember teljesítménye számít (Préd 9:11) pont azért, hogy isten mérhetetlen
kiválasztó kegyelme sértetlenül ragyoghasson (róm 11:6, ef 2:4-9, 4:7,
2tim 1:9)! 

JeGYZeteK

1 theodor schneider: a dogmatika kézikönyve, 161. oldal
2 „…sokkal inkább a kultusz és az érzékenység fejlődésének következmé-

nyei, és sokkal kevésbé a szisztematikus reflexió eredményei, mint a feltétlennek
gondolt szentháromságtani és krisztológiai kijelentések…, viszont a híveik ál-
talában visszafordíthatatlannak tekintik őket. Az ő szempontjukból ezek mara-
dandóan érvényes felfedezéseket vagy felismeréseket képviselnek arról, ami
korábban csak rejtetten volt jelen a keresztény hitben… A megfordíthatatlanság
mellett szólhat az az észrevétel, hogy minden kifejezésmódnak vannak rejtett
korlátai arra, hogy mi mondható ki benne, s mi nem. Időnként egészen új fel-
fedezéseket tesznek arról, hogy mik is ezek... A vallásban a korlátok felderítése
soha véget nem érő feladat. Csak akkor jövünk rá, mik is ezek, amikor meg-
próbálunk új dolgokat mondani, s ez vagy sikerül, vagy kudarcba fullad. Ez
történt a Mária-kegyesség változatos és sokszor megtévedő (aberrant) fejlődése
során. Csak azután vált lehetővé a kifejezést korlátozó és megengedő nyelvtani,
illetve logikai elvek azonosítása, miután kialakult egy új konszenzus Máriával
kapcsolatban.” (George a. Lindbeck: a dogma természete, Vallás és teológia
a posztliberális korban, 160-162. oldal)

3 „A különbség annyi, hogy itt, amint azt már megjegyeztük, sokkal ne-
hezebb meghatározni, hogy mik is a mögöttes szabályok. Talán meg kell azzal
elégednünk, hogy az isteni és emberi szabadság kölcsönhatásának kodifikál-
hatatlan vonásaival kapcsolatosak.” (George a. Lindbeck: a dogma termé-
szete, Vallás és teológia a posztliberális korban, 163. oldal)
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4 „A mariológiai ismeretszerzés kritériumait azok a biztosan rögzített tar-
talmi és formai pontok képezik, melyek a mariológiát mint teológiai diszciplínát
meghatározzák. Ezek alapvetően azonosak azokkal a mozzanatokkal, melyek
általánosságban központi szerepet játszanak a teológiában, azzal a különbség-
gel, hogy a mariológiai kijelentések szentírási gyökereire vonatkozó kérdés kü-
lönös élességgel vetődik fel... A hagyomány ezért a teológia (s így a mariológia)
relatív forrásaként rendkívül jelentős a mariológiai ismeretszerzés kritériumai
kérdésében. Ez Mária szeplőtelen fogantatásának és mennybevételének dog-
mája esetében különösen is szembeszökő.” (Wolfgang Beinert: a katolikus dog-
matika lexikona, 447. oldal)

5 „A dogmatika feladata az, hogy egyrészt Isten tevékenységének a kinyi-
latkoztatásában feltáruló értelmét, másrészt a Krisztus egyházában az idők fo-
lyamán nyert, meghatározott értelemmel rendelkező tapasztalatot
rendszerezetten és módszeresen bemutassa, s ezáltal a gyakorlati életvitel szá-
mára alkalmazhatóvá tegye. Mindkettő lényegileg megmutatkozik az egyház
minden életmegnyilvánulásában (liturgia, művészet, vallási áhítat formáiban);
mindenekelőtt azonban olyan tételek formájában ölt alakot, melyeket kisebb
részben formálisan a Tanítóhivatal fogalmaz meg (szoros értelemben vett dog-
mák), javarészt azonban az egész egyház által tanúsított hitből nyert következ-
tetések (tág értelemben vett dogmák, dogmatikai kijelentések).” (Wolfgang
Beinert: a katolikus dogmatika lexikona, 101-102. oldal)

6 „Az egyes (javaslatok) rendszerint nem zárják ki egymást, hanem csak
különböző hangsúlyokat helyeznek el, amik végül is Mária alakjának gazdag-
ságát és titokzatosságát bizonyítják.” (Leo scheffczyk – anton Ziegenaus:
Mária az üdvtörténetben, 41. oldal)

7 „Mária fokozatos szentté válása és, végül is, megistenülése elsősorban
a népi jámborság műve... Ebben az esetben is tettenérhetjük egy ősi és egyete-
mesen elterjedt vallási eszme beolvasztását és átértelmezését.” (Mircea eliade:
Vallási hiedelmek és eszmék története ii., 323. oldal)

8 „Ezek az apokrif szövegek nemcsak a festőket inspirálták, de nagyban
hozzájárultak a népi vallásosság erősödéséhez és a Mária-kultusz kialakulá-
sához is.” (Jacques Duquesne: a szűznek neve Mária, 22. oldal)

9„Dogmán a keresztények számára kötelező tanító jellegű kijelentést ér-
tünk, amely egyházilag rögzített nyelvi megfogalmazásban egy kinyilatkoztatott
igazságot valamely történeti korszak értelmezésében kifejt, a keresztény gya-
korlatra vonatkoztat, s ezáltal megőrzi maradandó jelentéstartalmát (szoros
értelemben vett dogma).” tulajdonságai a következők: „1. kinyilatkoztatott
igazságot fogalmaz meg, 2. ítélet (tantétel) formájában, amely 3. tévedéstől
mentesen fejezi ki a hitet, s ezért 4. lelkiismeretben kötelező, 5. meghatározott
történelmi problémahelyzetben keletkezett...” (Wolfgang Beinert: a katolikus
dogmatika lexikona, 95. és 98. oldal)

10 söveges Dávid: Fejezetek a lelkiség történetéből 2., 221. oldal
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11 „...a Mária-tiszteletet kevesebb dogmatikai kötöttség határolta be, mint
Krisztust és általában az isteni Személyeket érintő tematikát, így a kultusz sza-
badabban bontakozott ki, több önállóságot engedve a köréje fonódott ikonog-
ráfiának.” (Dávid Katalin: egy asszony, öltözete a Nap, 7. oldal)

12 „A dogmatörténet teológiai-történeti diszciplína, amely az egyházi ta-
nítás kialakulását s hatását kutatja és mutatja be.” (Wolfgang Beinert: a kato-
likus dogmatika lexikona, 105. oldal)

13 egy példa a mechanizmusra: „A hittudósok bíráló szerepe a népi vallá-
sosság követeléseivel szemben nagyon világosan megmutatkozik az Istenanyá-
nak az áteredő bűntől való mentessége kérdésében. Albert és Tamás nem tudta
elfogadni a Szeplőtelen Fogantatást, és a tartózkodó hangok nem némultak el
Duns Scotus megoldási javaslata után sem, hogy ti. Mária nem volt független
Krisztus megváltó tettétől, hanem csupán előre lett megváltva, tekintettel egye-
dülálló anyaságára. Hasonló módon voltak tartózkodók a Karolingkor hittu-
dósai az Assumptio Mariae-vel (= Mária Mennybevételével) szemben, mert
hiányzik az Írás adata és csak apokrifek beszélnek róla. Csak a 12. században
tör itt utat a fordulat: A De assumptione beatae Mariae Virginis (= A boldog-
ságos Szűz Mária mennybevétele) c. ál-ágostoni irat szerzője kerüli az apokri-
feket, s az Írás hallgatására való tekintettel a Krisztus és Mária titkának teljes
tényállása alapján érvel. Mint Jézus, Mária is meghalt, de az új Éva nem volt
az Éva-átok (terhe) alatt. Továbbá felidézi még a Fiú gyermeki kegyeletét, ket-
tejük testi összekapcsolódását és Máriának egyedülálló szolgálói szerepét. Az
ő rendkívüli kegyelmi gyümölcsöztetései a feltételei annak is, hogy az elővéte-
lezett testi fölvétel értelmében kiváltságos helye legyen a mennyben.” (Leo
scheffczyk – anton Ziegenaus: Mária az üdvtörténetben, 27. oldal) Vagyis, ami
korábban elképzelhetetlen lett volna, az később a népi kegyesség és a művé-
szetek által a köztudatba plántálva „teológiai magyarázatot követelt” magának,
és amikor azt megkapta, dogmává nemesült.

14 Jacques Duquesne: a szűznek neve Mária, 5. oldal
15 egy példa bevezetésként a sok közül: Lukács evangélista „Márktól el-

térően Máriát hívő tanítványként ábrázolja (Lk 11,27sk.; 8,20sk), »kegyelemmel
teljesnek« (Lk 1,28) és »az Úr (szűzi) szolgálójának« (Lk 1,38) nevezi.” (Wolf-
gang Beinert: a katolikus dogmatika lexikona, 448. oldal) ami azért erősen
megkérdőjelezhető, hiszen a Lk 8:20 a Jézus igazi rokonairól szóló szakaszban
található (Lk 8:19-21, párhuzamos igehelyek: Mt 12:46-50, Mk 3:31-35), ami
pont arról szól, hogy Mária és gyermekei azt hitték, hogy Jézus megőrült, és le
akarták állítani (Mk 3:20-21), azért indultak a megkeresésére, és nem azért mert
hittek benne, és tanulni akartak volna tőle bármit is. a Lk 11:27 hasonló ehhez.
ott is a kényes téma (Belzebub és társai) után lesz helyretéve az „anya” hirtelen
felmerülő dicsőítése (Lk 11:27-28). ebből a két igehelyből kiolvasni, hogy hívő
tanítványa lett volna Mária Jézusnak nem csak figyelmetlenségre vall, hanem
tudatos figyelmen kívül hagyása a kontextuális analízisnek. Jézus válaszaiból
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egyértelmű, hogy Mária nem tartozott még ekkor a tanítványai körébe (Lk 8:21,
11:28).

16 isten fogadta kegyelmébe Máriát (Lk 1:28, 30), mikor rátekintett (Lk
1:48) és nagy dolgokat tett vele (Lk 1:49), akit ezáltal boldognak mondanak
azóta is (Lk 1:48), mert hitt az Úr szavában (Lk 1:45) és engedelmeskedett
annak (Lk 1:38). Így lett Mária áldott az asszonyok között (Lk 1:42). És (csak
is) így lehet példaképe a hívőknek is: isten elhív minket egy feladatra, kegyel-
mét adja, hogy el tudjuk végezni, és megáldja engedelmes válaszunk.

17 Katholische Dogmatik, V. k. Mariologie, 7. oldal
18 amint korábban láttuk ez a kijelentés erőssen támadható.
19 Wolfgang Beinert: a katolikus dogmatika lexikona, 444. oldal
20 Gerhard Ludwig Müller: Katolikus Dogmatika, 465. oldal. ami szintén

csak egy katolikus hittétel, és nem egy szentírásból levezethető igazság.
21 Dávid Katalin: egy asszony, öltözete a Nap, 11. oldal
22 aminek az oka éppen az, hogy időközben Mária kinőtte a rendszeres

teológia által rászabott keretet: „Mind az egyes témák bősége, mind Máriának
egyedülálló hivatása (személyes jellege) és az a nehézség, hogy, mint megváltott
sem teljesen a krisztológiába (megváltástanba), sem mint a megváltás terén
közreműködő segítség a kegyelem- vagy egyháztanba be nem vonható, amellett
szól, hogy legyen saját zárt mariológiai traktátus, aminek a rendszerbeli helye
közvetlenül kapcsolódik a krisztológiához.” (Leo scheffczyk – anton
Ziegenaus: Mária az üdvtörténetben, 32. oldal) 

23 „Megkülönböztethető az egyének vagy csoportok privát kultikus gya-
korlata (áhítat, népi vallásosság) és a hivatalos kultusz (liturgia), továbbá a
spontán kreatív kultusz és a ritualizált kultusz. A kultusz kifejezésformái (szavak,
dolgok és cselekvések) szimbolikus természetűek, azaz – akárcsak a művészet
vagy az ünneplés esetében – kikerülnek mindennapi jelentésük és céljaik össze-
függéséből, s így rajtuk keresztül felsejlik az elrejtett isteni valóság (transzpa-
renssé válnak). A ritualizált kultusz-szimbólumok többé-kevésbé világosan
önálló, a profántól elkülönített, szent valóságtartományt alkotnak.” (Wolfgang
Beinert: a katolikus dogmatika lexikona, 431. oldal)

24 Gerhard Ludwig Müller: Katolikus Dogmatika, 465. oldal
25 „A mariológiai alapelv (más elnevezéssel: mariológiai alapeszme) az az

összefüggő gondolat, mely a Máriáról szóló egyéb dogmatikai kijelentéseket mint
e mariológiai alapelv tartalmi kifejtését tartalmazó következtetéseket átfogja, és
nyilvánvalóvá teszi, hogy azok belsőleg összefüggő egységet alkotnak. A
mariológiai alapelv a mariológia mint önálló teológiai traktátus egységalkotó
alapelve... Mariológiai alapelvnek a következőket tekintik: az istenanyaság (Pohle-
Gierens, C. Feckes), az új Éva (L. Billot), Mária mint az egyház ősképe (O.
Semmelroth) vagy mint az emberek helyettesítő képviselője, aki maga is tagja az
egyháznak (H. M. Köster). ... ma ismét az istenanyaságot tekintik a keresett ren-
dező alapelvnek.” (Wolfgang Beinert: a katolikus dogmatika lexikona, 446. oldal)
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26 Gerhard Ludwig Müller: Katolikus Dogmatika, 477. oldal
27 Gerhard Ludwig Müller: Katolikus Dogmatika, 477. oldal. az ilyen kije-

lentések miatt a teremtő által a teremtésbe programozott rend összekuszálódni
látszik, mivel Mária („az új Éva”) a valóságban anyja volt Jézusnak („az új Ádám-
nak”). a keleti vallásokban alkalmazott férfi-női (jin-jang) körkörösség és egy-
másrautaltság a kereszténységben nem állja meg a helyét, mert a zsidó-keresztény
kultúrkör alapvetően férfias istenképet használ (atya, Fiú, szentlélek). Így a férfi
vezető és felelősségvállaló elsődlegességét (ef 5:22-24) a nő javára cáfoló bármi-
lyen tanítás a szentírással való vitatkozásnak tekinthető, és ez nem csak magával
a Krisztussal való kapcsolatunkra (ef 5:32) hat ki, hanem az istennel kapcsolatot
fenntartani kívánó család önképére és belső működésére is (ef 5:21-6:4).

28 Gerhard Ludwig Müller: Katolikus Dogmatika, 478. oldal
29 Gerhard Ludwig Müller: Katolikus Dogmatika, 477. oldal
30 Gerhard Ludwig Müller: Katolikus Dogmatika, 477. oldal
31 Gerhard Ludwig Müller: Katolikus Dogmatika, 478. oldal
32 Gerhard Ludwig Müller: Katolikus Dogmatika, 477. oldal
33 Gerhard Ludwig Müller: Katolikus Dogmatika, 478. oldal
34 Ugyanakkor itt meg kell jegyezni, hogy a feminista teológia minden

olyan utalást, amely Mária, vagy más bibliai nőalak engedelmes alávetettségére
és szolgálatkészségére utalna, messzemenőkig tagad, hangoztatva annak ma-
radiságát és elavultságát.

35 Dr. előd istván: Katolikus Dogmatika, 650. oldal
36 ezeken az igehelyeken találkozunk vele: Mt 1:16, 18, 20; 2:11, 13-14,

20-21; 12:46; 13:55; 27:56, 61; 28:1; Mk 3:21, 31-32; 6:3; 15:40, 47; 16:1; Lk
1:27, 30, 34, 38-39, 41, 43, 46, 56; 2:5, 16, 19, 33-34, 48, 51; 8:19; 24:10; Jn
2:1, 3, 5, 12; 6:42; 19:25-26; apcsel 1:14

37 Jacques Duquesne: a szűznek neve Mária, 7. oldal
38 theodor schneider: a dogmatika kézikönyve, 187. oldal
39„Ahogy már IX. Pius tanította, a teológiáé a »nemes feladat, hogy kimu-

tassa, hogyan található meg a kinyilatkoztatás forrásaiban a tanítás, ugyanabban
az értelemben, ahogy azt az egyház meghatározta«. Ez a teológiai eljárás, melyet
Gardeil »regresszív módszernek« hívott, bő alkalmazást talált, különösen a menny-
bevitel hittétellé válásával kapcsolatban; maga a Munificentissimus bulla is fel-
használja, és rajta keresztül mutatja ki, hogy az új dogma valóban kinyilatkoztatott
igazság.” (alszeghy Zoltán sJ – Maurizio Flick sJ: a katolikus dogma fejlődése,
Dogmafejlődés, dogmaértelmezés, 76-77. oldal)

40 Leo scheffczyk – anton Ziegenaus: Mária az üdvtörténetben, 68. oldal
41 ez egyben isteni utalás is lehet arra, hogy ne szakítsuk ki Jézus földi

anyját a krisztológiai keretből.
42az átok szerint (Jer 22:30, 36:30) nem uralkodhat Jekonjás utódja Dávid

trónján; ez abban az esetben lehetséges magyarázat, ha Jekonjás/Jekoniás (Mt
1:11-12) egyenlő Konjáhúval/Kóniással (Jer 22:30).
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43 ron Harris: Mária, az én Uram anyja, 14-17. oldal
44 amikor meglátta erzsébetet Mária, akkor bizonyosodott meg az angyal

kijelentéseiben először, hiszen tényleg gyermeket várt az, akit meddőnek mon-
danak (Lk 1:5-7, 36-37, 41).

45 És ami érdekes még, hogy amikor Máriának jelenik meg egy angyal,
akkor csak Mária van ott, de amikor Józsefnek, akkor Mária is ott van mel-
lette, és mégsem mindkettejüknek, hanem csak Józsefnek adatik az üzenet
(Mt 2:13, 19-20).

46 Dr. Gál Ferenc: Dogmatika i., 314. oldal
47 a ii. Vatikáni zsinat Lumen Gentium kezdetű konstitúciója, 8. fejezet

67. rész. (http://www.katolikus.hu/zsinat/zs_03.html#LG67 – Letöltés:
2015.04.03.)

48 Dr. Kovács L. P. Bánk oFM: Magyarok Nagyasszonya, 71. oldal
49 1997-ben több mint 4 millióan írtak alá egy kérvényt Mária társmeg-

váltói szerepének dogmában való kihirdetésére.
50 Lumen Gentium 8. fejezet 61. rész. (http://www.katolikus.hu/zsi-

nat/zs_03.html - LG61, Letöltés: 2015.04.03.) ez a kifejezés azért ilyen finom-
kodó még, mert nincs felkészülve/felkészítve a világ, hogy ki merje mondani
a katolikus vezetés Mária társmegváltói dogmáját, azaz a következő kötelező
érvényű tanítást Máriáról. „A II. vatikáni zsinat ökumenikus szempontból nézte
a mariológiát. Mária szerepét és kegyelmi kiváltságait Krisztus és az egyház
oldaláról érzékelte, s nem akart olyan kérdéseket érinteni, amelyek teológiailag
még nem érettek.” (Dr. Gál Ferenc: Dogmatika i., 280. oldal.) 

51 „A kinyilatkoztatás ezt az asszonyt a győzelemben a Megváltó mellé ál-
lítja, tehát azért nem állhatott egy pillanatra sem a bűn uralma alatt.” (Dr. Gál
Ferenc: Dogmatika i., 282. oldal.)

52 http://www.katolikus-honlap.hu/1002/mystici.htm, – Letöltés:
2015.04.03.

53 Ludwig ott: Fundamentals of catholic Dogma, 213. oldal. az, hogy ez
az esemény Máriának szenvedést okozott, nem azt jelenti, hogy Krisztus vált-
sága kiegészítésre szorult volna, hanem azt, hogy egy szerető szülőnek mindig
szenvedést okoz, ha a saját gyermekét szenvedni látja. De mekkora szenvedést
jelentett ez a szerető istennek, aki a szeretet forrása, sőt maga a szeretet (1Jn
4:7-19)?! ezen kellene inkább elmélkednünk...

54 „... új kezdetként és új ősanyaként helye van a tárgyi üdvösségtörténet-
ben az egész emberi nem üdvösségére.” (Leo scheffczyk – anton Ziegenaus:
Mária az üdvtörténetben, 22-23 oldal.)

55 Dr. előd istván: Katolikus Dogmatika, 625. oldal
56 Leo scheffczyk – anton Ziegenaus: Mária az üdvtörténetben, 38. oldal
57 Leo scheffczyk – anton Ziegenaus: Mária az üdvtörténetben, 187. oldal
58 De nem abban az értelemben, ahogy ezt a középkorban gondolták (pl.:

clairvaux-i szent Bernát). Mária nem állítható oda Krisztus mellé, mint annak
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feminin párja, jelképezvén, hogy a női nem is megváltatott. Mert Krisztusban
váltattunk meg mindannyian, férfiak és nők (Gal 3:26-28), ahogy kezdetben is
Ádámból lett Éva (1Móz 2:21-24). ehhez kapcsolódik természetesen a keresz-
telés aktusa is (Gal 3:27), mely ugyanúgy mindkét nem számára egyenlő mér-
tékben szól; ugyanakkor miközben Jézus megkeresztelkedése központi
jelentőségű és példaértékű, nem szólva jel szerűségének és próféciát betöltő
szerepének súlyáról, egyértelműen egyedülálló és női pár nélkül való. Mária
megkeresztelkedésének még csak a bekövetkezéséről sem tudunk, nemhogy
olyan szintű atyaisteni megerősítéséről, amit Jézusnál látunk (Mt 3:13-17, Mk
1:9-11, Lk 3:21-22).

59 erdélyi Zsuzsanna: szűz Mária alakjának szemléletmódja az archaikus
népi imádságokban, 39. oldal

60 Dr. előd istván: Katolikus Dogmatika, 651. oldal
61 idézi Leo scheffczyk – anton Ziegenaus: Mária az üdvtörténetben,

185. oldal
62 Hozsanna, ima és énekeskönyv, 182/1-4
63 Dr. előd istván: Katolikus Dogmatika, 629. oldal
64 „Az eredeti szövegben használt szenvedő alak legpontosabb jelentése:

kegyelemben részesült. Nem a kegyelmi ajándékok birtoklásáról, hanem a ke-
gyelembe fogadottság tényéről beszél ez az ige.” (szigeti Jenő: Mária, in a re-
ménység hangja, 1987. 5. Évf. 2. sz. 5-7. oldal)

65 a korabeli művészeti alkotások is ezt erősítették. egy példa a sok közül:
„Krisztust, a megtestesült Istent számos bizánci szöveg és kép úgy ábrázolja,
hogy méltóságosan ül bírósága élén, melybe olyan fenséges személyek tartoz-
nak, mint édesanyja, Szűz Mária, a kerubok, a szeráfok, a mártírok és a szen-
tek.” (Mary cunningham: Hit a bizánci világban, 146. oldal)

66 Leo scheffczyk – anton Ziegenaus: Mária az üdvtörténetben, 49. oldal
67 De utána gyorsan korrigál és megmagyarázza a hagyományt: „Meg lehetne

azonban kérdezni, hogy a katolikus áhítat, amely magától értetődően ismeri és
gyakorolja Krisztus közvetlen megszólítását, miért járja még ezt a »kerülő utat«.
A katolikus keresztény először is Máriában nem Krisztus »riválisát« látja és a Má-
riához fordulás révén saját csekély erejű kérésének megerősítését reméli, mely
kérő erőt Krisztus Testében más tagok mindig kiegészíthetik. Talán éppen Mária
anyai alakjának ez a »kerülő útja« jelenti azt a »melegséget« és védettséget, melyet
H. Urs von Balthasar egy Mária nélküli Egyházban hiányol.” (Leo scheffczyk –
anton Ziegenaus: Mária az üdvtörténetben, 52-53. oldal)

68 Dávid Katalin: egy asszony, öltözete a Nap, 307. oldal
69 Wolfgang Beinert: a katolikus dogmatika lexikona szerint (455. oldal):

„Mária közvetítő szerepe Máriának az üdvtörténetben kegyelemközvetítőként
betöltött szerepét jelöli.”

70 „Krisztus mint fő hajtotta végre a megváltást, de azt akarta, hogy va-
lamilyen formában misztikus teste is együttműködjék vele. Az ilyen közvetí-

BTA2016X_folyóirat  2016.10.16.  19:58  Page 53



tésnek tehát egyházi jellege van. Krisztus bevonja saját művébe az egyházat,
illetőleg annak tagjait. Mária közvetítését is ilyen szempontból kell nézni.”
(Dr. Gál Ferenc: Dogmatika i., 365. oldal) ez a gondolatmenet már majdnem
elfogatható lenne, ha egyrészt csak Mária földi életére vonatkoztatnák a
római katolikusok (amiben egyébként egyáltalán nem látunk ilyen aktust a
szentírás szerint), másrészt ha a megváltásról, nem mint központi és min-
dentől és mindenkitől független isteni terv bevégzéséről beszélnénk (ami
valójában), hanem a szubjektum részéről, mint támogatásra váró feltevésről
(azaz az örömhír hirdetésétől tennénk függővé). csak éppen ahogy ezt egy
jó katolikus érti, az bizony nem Mária evangelizáló szolgálatáról, hanem
természetfeletti képességeiről szól: „Mennybevétele után sem vált meg üdvös
feladatától, hanem folytatja és sokszoros közbenjárásával kieszközöli nekünk
az üdvösség ajándékait. Anyai szeretetével gondoskodik fiának testvéreiről,
akik még földi vándorok, és sok veszedelmet, szorongattatást átélnek, amíg
el nem érkeznek a boldog hazába. Ezért nevezzük a Szent Szüzet az egyház-
ban szószólónknak, segítőnknek, oltalmazónknak, közvetítőnknek.”

71https://w2.vatican.va/content/pius-x/en/encyclicals/documents/hf_p-
x_enc_02021904_ad-diem-illum-laetissimum.html – Letöltés: 2015.04.03.)

72 „A »közvetítő« (meszítész, mediatrix) főnév Keleten a 8. sz.-ban jelent
meg; Nyugaton Canterbury Anzelm óta használatos.” (Wolfgang Beinert: a
katolikus dogmatika lexikona, 455. oldal)

73 a ii. Vatikáni Zsinat (1962-1965) megkezdése előtt több, mint 500
zsinati atya kérvényezte a mediatrix meghatározását Máriával kapcsolatban,
és 50-en szavaztak a társmegváltó (corredemptrix) cím kihirdetése mellett!

74 Dr. előd istván: Katolikus Dogmatika, 653. oldal
75 egy példa erre: „Még inkább világossá és elfogadhatóvá válik tételünk,

ha ezt a kegyelemközvetítést nem antropomorf módon képzeljük. Krisztusról
azt olvassuk a Bibliában, hogy a mennyben közbenjár értünk (Róm 8,34; 1Jn
2,1; Zsid 7,25 stb.). Nem szabad ezt úgy képzelnünk, mintha állandóan átvenné
s az Atyához továbbítaná kisebb-nagyobb kéréseinket, hanem arra kell gon-
dolnunk, hogy hittel és bizalommal hozzá intézett kéréseink belekapcsolnak
bennünket az ő érdemeibe, és részt juttatnak az általa szerzett üdvösség gyü-
mölcseiből. Sőt a kérés nélkül kapott kegyelmek is az ő érdemeire való tekin-
tettel, tehát az ő »közbenjárására« jutnak el minden emberhez. Mivel pedig
Mária mennyei léte - mint többször hangoztattuk - egészen Krisztus üdvözítő
művének szolgálatában áll, ezért nyugodtan állíthatjuk, hogy neki is része van
a számunkra folyósított kegyelmekben. »Osztogatja« a kegyelmeket Szent Fiá-
val együtt és hozzá hasonló módon.” (Dr. előd istván: Katolikus Dogmatika,
653-654. oldal)

76 a katolikus teológiai terminológia ezt ma így magyarázza meg: „… a
dogmák nem tévedhetetlenek, hanem »javíthatatlanok«. (Bár nem abban az ér-
telemben, hogy a megfogalmazásuk nem változtatható meg, hanem abban az
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értelemben, hogy helyesek voltak eredeti kontextusukban, és ezért mindig ér-
vényesek, amikor a kontextus a fontos vonásaiban kellőképpen hasonló.)” (Ge-
orge a. Lindbeck: a dogma természete, Vallás és teológia a posztliberális
korban,  164. oldal)

77 ezért nem gondolom azt sem, hogy miután Mária látta Jézus keresztha-
lálát és tudatosult benne, hogy miért vállalta azt, megjelenne bármikor is a tör-
ténelem folyamán olyan üzeneteket hangoztatva, amik a Mária-kultuszt erősítik,
háttérbe szorítva a kereszten elvégzett megváltást.

78 Ha Mária van az egyik szerepben, és Mária van a másik szerepben is,
az sem lelki, sem testi szinten nem nevezhető egészségesnek egy párkapcso-
latnál... De mi tudjuk, hogy az atyánk is, és az anyánk is mennyei (Lk 11:13,
Gal 4:26, Jel 21:2, 9), és nem a teremtményre, hanem a teremtőre tekintünk!
a szentlélek által megtermékenyített láthatatlan/mennyei egyház tagjai va-
gyunk, aki Krisztus menyasszonya (Jel 19:7-8, 22:17), tehát a női oldal. isten
pedig a vőlegény (Lk 5:34), azaz a férfi oldal.

79 Xiii. Leó pápa (1878-1903), octobri Mense című rózsafüzér enciklikája,
1891. (http://w2.vatican.va/content/leo-xiii/en/encyclicals/documents/hf_l-
xiii_enc_22091891_octobri-mense.html – Letöltés: 2015.04.03.)

80 Lumen Gentium, 8. fejezet, 62. rész. (http://www.katolikus.hu/zsi-
nat/zs_03.html#LG62 – Letöltés: 2015.04.03.)

81 ii. János Pál: odaszentelő ima a Miasszonyunkhoz, (www.fatima.org,
– Letöltés: 2011.02.05.)

82 „Mária közbenjárása - mint az előbbi fejezetben említettük - minőségi-
leg nem különbözik a többi szent közbenjárásától. Különbözik azonban inten-
zitás és extenzitás tekintetében, vagyis jóval hatékonyabb, mint azok, továbbá
univerzális, egyetemes kegyelemközvetítés.” (Dr. előd istván: Katolikus Dog-
matika, 657. oldal)

83 Luther szerint, pont azzal, hogy Máriából közbenjárót csináltak, lett bíró
a valódi közbenjáróból, és így a kegyelmet már nem Jézustól várjuk, aki életét
adta értünk, hanem Máriától. (révész istván: üdvözlégy Mária, 8-9. oldal in
evangélikus theologia 1947. 7sz.)

84 az egyik jelenség, amelyet majd később részletesebben is kifejtek éppen
az, hogy Mária előtérbe kerülésével a szentlélek háttérbe szorult az egyháztör-
ténelemben és a katolikus dogmatikában is.

85 Leo scheffczyk – anton Ziegenaus: Mária az üdvtörténetben, 189. oldal
86 „Mária üdvrendi szerepe is csak akkor lesz nyilvánvaló, ha Jézus feltá-

madt a halálból és az egyház megalakul. Az átmenet a szenvedés ideje... Jézus
órája elérkezett, azért kijelöli anyja helyét az üdvrendben. János apostol a ke-
reszt alatt jelképpé válik: azokat képviseli, akik kitartanak a kereszt mellett, va-
gyis a hitben alkalmazzák magukra a megváltást. Ők lesznek majd Mária
gyermekei, ők keresik anyai közbenjárását, és egyben tiszteletét is hirdetik, mert
elismerik anyjuknak a kegyelmi rendben.” - Dr. Gál Ferenc dogmatikus szerint
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(Dogmatika i., 313. oldal). ez a gondolatsor egy alaptalan visszavetítés a Jézus
halála előtti pillanatra, hiszen sehol nem olvassuk a Bibliában, hogy János bár-
mikor is képviselte volna, bármilyen formában is az összes keresztényt, nem
beszélve arról, hogy az Újszövetség egyetlen szereplője (még Jézus sem) nevezi
Máriát a keresztények anyjának! akkor miért kellene nekünk ezt hinni és tenni?

87 Leo scheffczyk – anton Ziegenaus: Mária az üdvtörténetben, 181. oldal
88 sokkal pontosabb az a megnevezés Máriára, hogy Istenember-szülő,

mert az Istenanya kifejezés messzire mutat (ahogy ezt az elmúlt 2000 évben
tapasztalhattuk is) és egyre inkább a „felsőbbrendű” Mária különleges tulaj-
donságaként értelmezték, holott egy véges és teremtett lény nem lehet a vég-
telen és teremtetlen isten anyja. az atya szülte a Fiút lelki szinten (Jn 1:14, 18,
3:16-17, Kol 1:15-18, Zsid 1:5-6, 5:5, 1Jn 4:9, 5:1), és így minket is Ő szül
újjá (Jn 1:12-13, 3:5-6, Jak 1:18, 1Pt 1:3, 23).

89 az erre épülő katolikus érvelések már teljesen kuszává váltak, ahogy
próbálják Krisztus címeinek bőségét Mária személyére átkonvertálni: „Ha a
Theotokosz-cím az isteni s az emberi természet egységét állítja Krisztusban, a
Mater-Ecclesiae cím először (állítja) a Krisztus egyetlen Teste Fejének és tag-
jainak egységét, s aztán a hívők mélyebb kapcsolatát a közös édesanya által...
A mater ecclesiae és a filia ecclesiae (= az Egyház leánya), az Egyház Anyja s
az Egyház mint (Mária) anyja vagy az anya és nővér (VI. Pál által történt ki-
hirdetés) címek feltűnően egyidejű használata bizonyítja, hogy az ő természetest
meghaladó léte, ...Máriát nem idegeníti el az emberektől. Mária Anyja az Egy-
háznak, és fölötte áll.” (Leo scheffczyk – anton Ziegenaus: Mária az üdvtör-
ténetben, 190-191. oldal) az eredmény kétségbeejtő: Mária az egyházból
kiemelkedve, fölé került annak, miközben ő az egyház is - és ezeken túl még
természetfeletti léttel is bír. ez nem kevesebbet jelent, mint azt, hogy (görög-
római mintára) Mária félistenné változott a katolikus teológiában.

90 Dr. előd istván: Katolikus Dogmatika, 655. oldal
91 Lumen Gentium, 8. fejezet, 53. rész. (http://www.katolikus.hu/zsi-

nat/zs_03.html#LG53 – Letöltés: 2015.04.03.)
92 Dr. előd istván: Katolikus Dogmatika, 630. oldal. szerintem Mária

igenje sokkal inkább az ő személyes kiválasztására irányult, mint ahogy ezt az
ószövetségi prófétáknál is látjuk (2Móz 4:18, Ézs 6:8, Jer 1:4-8). az angyal
nem Mária beleegyezéséért jött, hanem istentől hozott üzenetet, amit Mária el-
fogadott.

93 Két helyen találunk az ószövetségben (2Móz 38:8, 1sám 2:22) női szol-
gálókat a sátor körül, de ezeket egyszer sem nevezi az ige papnőnek, és a pap-
ságot szabályozó részek (pl.: 3Móz) egyáltalán nem beszél róluk.
Funkciójukkal kapcsolatban egyenlőre csak találgatni tudunk.

94 „A kánaánita papság különbözött az izraeli papságtól, bár a papság
kánaánita szóalakzata megegyezik a bibliaival, pl. a kánaánitáknál lehet női
papot, sőt, főpapnőt találni (rb khnt), ami a főpap (rb khnm) párhuzama. Izra-
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elben viszont, ezzel ellentétben, a papság a férfiakra korlátozódott, nem voltak
papnők. A pap családjának női tagjai, feleség vagy leánygyermek nem rendel-
keztek papi státusszal.” (szécsi József: Papság a zsidóságban, 1. oldal,
http://www.szecsijozsef.hu, Letöltés: 2014.03.02.) ilyen volt Fánuel leánya,
anna is (Lk 2:36-38).

95 „Kánaáni hatásra Izrael kultuszában is megtalálható alkalmanként a
kultikus paráznaság (4Mózes 25:1, 1Királyok 14:24, Jeremiás 3:2, Hóseás
4:12). A jeruzsálemi templom mellett külön házaik voltak a paráznáknak, ahol
az asszonyok ruhát szőttek Áserá istennőnek (2Királyok 23:7). Jósiás király,
néhány elődjéhez hasonlóan, megszüntette ezt az intézményt (1Királyok 22:47,
2Királyok 23:1-20).” (szécsi József: Papság a zsidóságban, 1. oldal,
http://www.szecsijozsef.hu, Letöltés: 2014.03.02.)

96 „Mária, a Fő Anyja és az élők anyja (vagyis: Mária nemcsak »új Éva«,
aki megszülte az »életet«), különleges feladatot kapott az Egyház Anyjaként, s
e feladatba a természetes anyaság kiüresítésével igazi tanítványnővé téve lett
bevezetve. Vegyük hozzá még, hogy Mária nemcsak Anyja, hanem ősképe is az
Egyháznak, amely Krisztus menyasszonya.” (Leo scheffczyk – anton
Ziegenaus: Mária az üdvtörténetben, 211. oldal) Vagyis a katolikus szemlélet
szerint egy idő után minden ami a női princípiumhoz tartozik, bármi ami női
oldalt testesíti meg: Mária?

97 Leo scheffczyk – anton Ziegenaus: Mária az üdvtörténetben, 12. oldal
98 Dr. előd istván: Katolikus Dogmatika, 629. oldal
99 Meg természetesen azért is, mert itt kijelentett egy próféciát, amit ké-

sőbb be is teljesített.
100 Leo scheffczyk – anton Ziegenaus: Mária az üdvtörténetben, 27. oldal.

amint láttuk a mariológia valóban rászorul a teológiai tisztázásra, ezért is szü-
letett ez a kis dolgozat.

101 Ha szemünk előtt tartjuk ezt az igazságot, akkor más megvilágításba
kerülnek a Mária-jelenések is. Ugyanis, ha isten akart Márián keresztül üzenni,
azt megtette még Mária életében, mint ahogy az apostoloknál is. Most meg azo-
kon keresztül üzen, akik itt élnek közöttünk, Jézus testén keresztül. 

102 Jézus a megbocsájtásra vonatkozólag konkrét instrukciókat adott (Mk
11:25-26): amikor imádkozunk (1thessz 5:17), akkor bocsássunk meg az elle-
nünk vétkezőknek (Lk 11:4, Fil 2:5), hogy nekünk is megbocsássanak (Mt 6:12-
15), és hogy imáink meghallgatásra találjanak (Mk 11:23-24, Jn 15:7-10, róm
8:26-29, 1Pt 3:7).

103 Ha Máriának szüksége volt megváltóra (megtartóra), akkor ő nem le-
hetett megváltó. És neki is meg kellett vallania bűneit és meg kellett térnie. ezt
a lelki fejlődést pedig az Újszövetségben nyomon is követhetjük (Lk 2:19, Mk
3:20-21, 31-35, apcsel 1:14).

104 egyébként pedig, ha Mária alakját ennyire elembertelenítjük, akkor
hite már nem lehet a példaképünk, hiszen azt gondolhatjuk, hogy a különleges
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és csodálatos volta miatt, nem lehetett olyan nehéz hinnie, mint nekünk közön-
séges halandóknak.
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reaPPLiKÁció FoLYaMatai
a Héber levél

első fejezetének idézetei alapján 
soLtÉsZ attiLa

Témavezető tanár: 
Prof. Dr. Almási Tibor

rövidítések 
Hbl – Héber levél
LXX – Hetvenes fordítás (septuaginta)
Út – Újszövetség
ót – ószövetség

BeVeZetÉs

Témameghatározása
Érdeklődésem középpontjában az exegézis-applikáció áll, ezért azt vizs-

gálom, hogy az újszövetségi szerzők hogyan exegetálják és applikálják az ószö-
vetségi textusokat. Műfaji szempontból az idézet alakzatára szűkítem a kutatás
keresztmetszetét, hiszen a szószerinti idézetek esetében egyértelműen megál-
lapítható a forrás és az idézet kapcsolata. a textusokat a Héber levél
messiási/krisztológiai idézeteiből választom, ezen belül pedig az első fejezet
idézeteivel foglalkozom. az exegézis-applikáció szempontjából pedig négy ka-
tegóriába fogom besorolni a vizsgált szövegeket:

1. értelmezés (exegézis)
2. újraértelmezés (re-exegézis)
3. alkalmazás (applikáció)
4. újra alkalmazás (re-applikáció)
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a kutatás középpontjában nem az idézetek mennyisége áll, hanem az exe-
gézis-applikáció biblikus folyamatainak modellezése. a kutatás nehézségét az
jelenti, hogy az exegézis-applikáció témája egyfelől feldolgozatlan, másfelől
az applikáció szabályrendszere kidolgozatlan. ilyen értelemben igazolhatjuk
azt a törekvést, hogy az írásmagyarázat fejlődését jobban előmozdítja az egyes
esetek részletes feltárása, mint számos textus felületes kategorizálása.

Hipotézis
a Héber levél szerzője többféle módon idézi az ószövetséget, vagyis ér-

telmezi, újraértelmezi, applikálja, re-applikálja az LXX szövegét.

FoGaLMi MeGHatÁroZÁs

az exegézis-applikáció tudományági háttere
a teológiai szakirodalomban gazdag anyag található, amely az exegézis

folyamatait a konkrét írásmagyarázatok kapcsán mutatja be. Általában elfoga-
dottnak mondhatjuk azt a meghatározást, miszerint az exegézis olyan (speciális
teológiai) írásmagyarázati eljárás, amely a hermeneutika által leírt és összegzett
módszereket a gyakorlatban alkalmazza.1

ehhez képest az applikáció és a hermeneutika viszonyának pontos meg-
határozása szinte teljesen elsikkad a szakirodalomban.2 e hiány tükrében külö-
nösen figyelemre méltó az a tény, hogy Gadamer az „Igazság és módszer” című
korszakos hermeneutika történeti írásában külön fejezetet szentel az appliká-
ciónak.3 arról ír, hogy a romantika előtti tudománytörténeti korszakban, a „her-
meneutikai problémát” két fő rendszertani elemre tagolták: megértés (subtilitas
inteligendi) és értelmezés (subtilitasexplicandi). Majd úgy folytatja, hogy a pi-
etizmus képviselői, például J. J. rambach, ezekhez harmadik elemként kap-
csolták hozzá az alkalmazást (subtilitas applicandi). Gadamer szerint, a
romantika időszakában a megértés és az értelmezés összeolvadt, míg az alkal-
mazás teljesen kiszorult a hermeneutika rendszeréből. a 18. és 19. század során
a teológiai és jogi hermeneutika elszakadt a filozófiai és történelmi hermeneu-
tikától, amelyek a tudományos megismerés módszertanává váltak. az okot,
amely miatt a hermeneutika diszciplináris széttöredezése, illetve szétesése be-
következett éppen az applikáció rendszertani elhagyásában látja:

„Az a szoros összetartozás azonban, amely a filozófiai hermeneutikát a
jogi és a teológiai hermeneutikával összekapcsolta, az applikációnak, mint min-
den megértés integráns mozzanatának az elismerésén alapult. Hiszen mind a
jogi, mind a teológiai hermeneutika számára konstitutív az a feszültség, amely
egyfelől – a törvény vagy az ige – tételes szövege, másfelől pedig a között az
értelem között áll fenn, amelyhez az értelmezés egy konkrét alkalmazása lejut
– az ítéletben, vagy a prédikációban. A törvényt nem történetileg kell megérteni,
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hanem jogi érvényében kell konkretizálni az értelmezés révén. Ugyanígy: a val-
lási szent szövegeket sem puszta történeti dokumentumként kell felfogni, hanem
úgy kell megérteni, hogy kifejthesse üdvözítő hatását. Ez mindkét esetben ma-
gában foglalja, hogy a szöveget, legyen az a törvény vagy az evangélium, ha
megfelelően, tehát a szöveg igénye szerint akarjuk megérteni, akkor minden
pillanatban, azaz minden konkrét szituációban újból és másképp kell érteni. A
megértés itt egyben mindig alkalmazás.”4

a szerző tehát a megértés folyamatának végpontját az alkalmazásban,
vagyis az applikációban ismeri fel. röviden úgy foglalhatjuk össze gondo-
latmenetének lényegét, hogy akkor lesz teljessé a szöveg megértése, ha az
olvasó képes a jelenre alkalmazható következtetéseket levonni, vagyis a szö-
veget a jelen gyakorlatára alkalmazni. ebből a nézőpontból fogalmaz úgy, -
számunkra kissé zavaró módon - hogy „minden szituációban máshogy kell
érteni a szöveget”.

számunkra talán az „értelmezni” és „érteni” fogalmak átfedése lehet fél-
revezető. a teológiai hermeneutika szempontjából szemlélve a szövegnek csu-
pán egy helyes „exegetikai értelmezése” (szándékolt jelentése) van, amelynek
feltárása az exegézis feladata.

azonban a fogalmi eltérései ellenére egyetérthetünk Gadamer gondolat-
menetének lényegével, miszerint az applikáció az átfogó megértési folyamat
szerves és elválaszthatatlan részét képezi. Gadamer a későbbiek során kitér
még a teológiai és a jogi hermeneutika történelmi elszakadására, melynek gyö-
kerét éppen a gyakorlati alkalmazás, vagyis az applikáció elhagyásában látja.
Majd úgy folytatja, hogy a teológiai hermeneutika (a jogi hermeneutikával
szemben) feladta dogmatikai céljait és beolvadt a történeti és filozófiai herme-
neutikába.5 Úgy összegzi a folyamatot, hogy a doktrinális célok és a megértés-
értelmezés-applikáció komplex egységének feladása révén a teológiai
hermeneutika teljes átfedésbe került a filozófiai, irodalmi és történelmi herme-
neutikával.  Gadamer egyfelől profetikus éleslátással nyugtázza a diszfunkci-
onális teológiai hermeneutika eliminálódását, másfelől megerősít minket abban
a meggyőződésünkben, hogy az applikáció a teológiai hermeneutika történeti
hagyományának szerves része.

Grondin - A bevezetés a filozófiai hermeneutikába c. művében - részlete-
sen elemzi Gadamer véleményét J. J. rambachról, illetve a pietizmus folya-
matait. az applikáció mozzanatának megjelenését úgy mutatja be, mint a
„protestáns ortodoxia meddő szófetisizmusára” adott pietista választ.6a törté-
neti háttér alapján az applikáció fogalma nem pusztán etikai, logikai vagy hit-
elvi alkalmazást jelentett, hanem a szöveg tartalmának (animasermonis –
beszéd lelke) átadását. azt az „affektust”, amelyet a szöveg közvetít, vagyis „a
szentbeszéd során az Írás értelmét le kell fordítani (hermeneuein), úgyszólván
át kell ültetni a tagok lelkébe”.7
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Összegezve tehát, a felvilágosodás utáni hermeneutika történetében - „is-
meretlen isten oltáraként” – a szekuláris tudomány számára is regisztrált módon
felbukkan az applikáció mozzanata. ez fontos kapcsolódási pont lehet a szá-
munkra, ha képesek vagyunk az applikációt az exegézishez képest definiálni,
vagyis az exegézis-applikáció egységét helyreállítani. az exegézis-applikációt
úgy is értelmezhetjük, mint a hiteles teológiai önreflexió képességét. e kom-
petencia elvesztése, tartós hiánya a lelki kiskorúság, bizonyos esetekben a pa-
tológiás lelkiállapot tünete az egyén és a közösségek (családi, egyházi,
társadalmi, tudományos) szintjén.

az exegézis-applikáció folyamata teológiai nézőpontból
az általam elért és átnézett teológiai szakirodalomban - több száz kötetnyi

hermeneutikai anyag - csak néhánynak a tartalomjegyzékében találtam meg az
applikáció fogalmát. ezekből is csupán Walter c. Kaiser könyvében olvashat-
tam 30 oldalnyi anyagot,8 amely érdemben foglalkozott az applikáció folya-
matával. azonban itt sem az exegézis-applikáció egységes modelljéről
olvashatunk, inkább a „Szentírás analógiájának” és a „hit analógiájának” a
mibenlétével és a kulturális különbségekkel foglalkozik a szerző. a források
hiányából, illetve az applikációra vonatkozó eltérő koncepciók miatt kénytelen
vagyok a rendelkezésre álló töredékek alapján (irodalom és előadások) - némi-
képp úttörő módon - modellezni az exegézis-applikáció gyakorlati folyamatát.

az exegézis-applikáció folyamatainak modellezése a Héber levél alapján
a Héber levél és a septuaginta anyagát egyaránt „applikált igének”tekin-

tem, tehát az elemzés során két applikált anyag összevetését kell elvégeznem
az alábbiak szerint:

– Forrás applikált anyaga az LXX-ben
– az idézet applikált anyaga a Hbl-ben
az elemzés során a Hbl és az LXX szövegeinek összehasonlítását a kö-

vetkező lépések szerint végzem el:
– az LXX applikált szövegének vizsgálata
– az LXX alapelvének megállapítása
– a Hbl szövegének vizsgálata
– a Hbl alapelveinek megállapítása
az LXX és a Hbl viszonyának megállapítása (applikáció, értelmezés, új-

raértelmezés, re-applikáció)
Grafikusan az alábbiak szerint ábrázolható a folyamat (Lásd a következő

oldalon).
Összegezve tehát, a fenti modell logikája arra az előfeltevésre épül, mi-

szerint a forrás már applikált igehirdetés egy adott történeti, kulturális, teológiai,
vallási, tudományos, lélektani helyzetre. ez az előfeltevés a szöveghez és kije-
lentéshez való viszonyulásunkat is érinti. e kiindulópont alapján, a szent szö-
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vegek általános alapelvek alkalmazásaként jöttek létre. amit tehát az LXX szö-
vegeiben olvashatunk, az már általános alapelvek alkalmazása egy konkrét
helyzetre, vagyis „applikált ige”. amennyiben ezt a kiindulópontot elfogadjuk,
az exegézis feladata éppen az, hogy az „ott és akkor” keletkezett applikált szö-
vegtől eljusson a szöveg értelmezési keretét adó általános alapelvekig. az ih-
letettség logikájából az következik, hogy az elsődleges szerzőnél, vagyis
istennél már a szöveg keletkezése előtt megvoltak azok az örökérvényű alap-
elvek, amelyek a szövegben – akár a másodlagos emberi szerző tudta nélkül –
tükröződnek. az alapelv maga a szövegtől függetlenül létező objektív valóság,
amely az exegézis során a szövegből – isten szentlelkének vezetése révén –
válhat szubjektív felismeréssé az exegéta számára. az exegézis során tehát az
elsődleges isteni és a másodlagos emberi szerző által applikált alapelvek feltá-
rása történhet meg.

ezek alapján az alábbi definíciókat használom:
1. applikációnak nevezem azt az esetet, amikor a forrás kontextus app-

likált szövege teológiai szempontból azonos applikációként kerül át a Héber
levél szövegébe

2. Értelmezésnek nevezem azt, amikor az LXX applikált anyagából le-
vezetett teológiai alapelvet használja fel a Héber levél szerzője

3. Újraértelmezésnek nevezem azt az esetet, amikor az idézetet más te-
ológiai alapelvek tükrében újraértelmezi a szerző

4. reapplikációnak nevezem azt az esetet, amikor a szöveget teológiai
szempontból a forrástól (LXX) eltérő módon alkalmazza az idézetben a szerző.
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a 3. és 4. pontok alapján megállapíthatjuk, hogy az újraértelmezés nem
feltétlenül jelent re-applikációt, (pl.: jánosi és jézusi bemerítés, étkezési szo-
kások). Lehetséges olyan eset, amikor az alapelv változik, de a gyakorlat ugyan -
az marad.

az exegézis-applikáció teológiai síkjainak meghatározása
a fenti meghatározások mindegyikében megjelent a „teológia” fogalma.

erre azért van szükség, mert az alapelvek és az idézet applikált szövegének vi-
szonyát a teológiai hermeneutika nézőpontjából vizsgálom. a „teológiai her-
meneutika” fogalmának tisztázásához rögzítenünk kell azokat az összetevőket,
amelyeket a teológiai értelmezés során figyelembe veszünk.

Jelen dolgozatnak nem témája a mélyreható hermeneutika történeti kuta-
tás. ennek megfelelően csak utalok origenész hármas modelljére (testi, lelki,
spirituális),9 amelynek alapján Johannes cassianus10 végső formájában megfo-
galmazta a középkorban uralkodó négyes hermeneutikai modellt: szószerinti,
allegorikus, morális és anagogikus. a szövegértelmezés dimenzióinak leírása
tehát nem újkeletű gondolat. Modellünk abban tér el origenész vagy cassianus
modelljétől, hogy mi nem párhuzamos síkokról, hanem egymást kiegészítő, il-
letve egymást kontrolláló rétegekről beszélünk. episztemológiai szempontból
a kontrollt éppen az adja, ha a rétegek egyeztetése és összhangja kialakul. tehát
teológiai szempontból valós megértésről akkor beszélhetünk, ha az applikált
szövegből levezetett alapelv illeszthető a kanonikus, a dogmatika-etikai, a gya-
korlati-lélektani kontextusokhoz és kapcsolati rétegekhez. Grafikusan az aláb-
biak szerint mutathatjuk be ezt a folyamatot:

a fenti diagramon szürke vonallal a szentlélek inspirációs illetve kontex-
tus alkotó munkáját ábrázoltam, ahogy a szentíró és később az exegéta gondo-
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latmenetét szervezi. továbbá a fenti ábrán az követhető nyomon, hogy az
exegeta hogyan vizsgálhatja meg a szövegből levezetett alapelveket a
biblikateológiai kontroll, a rendszeres teológiai kontroll és gyakorlati teológiai
kontroll segítségével.

a szövegből kiemelt elemeket a kontroll folyamatok elhagyásával is le-
hetséges „áthúzni” az „itt és most” kontextusába. ez azonban szinte minden
esetben az egészséges teológiai hangsúlyok eltolódásához, megbomlásához
vezet. Hosszabb távon a teológiai rétegek egyeztetésének elmaradása szükség-
szerűen alapvető dogmatikai, etikai és gyakorlati teológiai tévedésekhez, tor-
zulásokhoz vezet. ezek később a gyülekezetet vagy akár az egyházi közösséget
átható téveszmék formájában csapódhatnak le.

a teológiai hermeneutika témájának felvétele, kutatása és legitimációja
tehát kulcsfontosságú. ahogy a szekuláris tudományágak módszertanát a sze-
kuláris hermeneutika dolgozta ki, ugyanígy a teológiai kutatás módszertanát a
teológiai hermeneutika öntheti megújult formába. a teológiai hermeneutikai
módszertan nem csak az elméleti ágak számára fontos. ez lehet az alapja ké-
sőbb a biblikus társadalomtudománynak (történelem, politika, gazdaság stb.)
és a biblikus lélektannak is. enélkül a gyakorlati ágak (igehirdetés, hitoktatás,
lelkigondozás stb.) biblikus módszertani és igei fundamentum nélkül marad-
hatnak.

megjegyzés: origenész modellje (testi, pszichikus, pneumatikus értelme-
zés) alapján jól látható, hogy a különböző dimenziók valójában az ember ant-
ropológiai adottságaiból következnek.11Vagyis az ember, mint lelki-szellemi
valóság, képes a nyelvhasználatra, érzékeli az igaz-hamis kategóriáját (dogma-
tika), jó-gonosz lelkiismereti feszültségét (etika), bizalom-bizalmatlanság, va-
gyis a hit állapotait (lélektan), illetve az élet-halál pneumatikus valóságát
(kapcsolat dimenzió). Ugyanezeket az antropológiai dimenziókat ismerhetjük
fel az exegézis-applikáció folyamatában, illetve a teológia diszciplináris fel-
osztásában is.  Így érthetjük meg, hogy a teológiai gondolatmenet egésze va-
lójában az ember lényének (imago Dei) kivetülése.12 Mivel mind az
írásmagyarázat, mind a teológia az ember alapvető tulajdonságait és istenké-
pűségét tükrözi, ezért gondolhatjuk megalapozottnak azt, hogy releváns vála-
szokat is adhat az ember lelki és szellemi szükségleteire.

HerMeNeUtiKai BeVeZetÉs a HÉBer LeVÉL iDÉZeteiHeZ

az lXX és maszoréta szöveg viszonya (hiteles-e az lXX)
a Hbl szószerinti idézetei alapján az LXX-et hiteles fordításnak kell te-

kintenünk. a hellén kultúrában azonban a fordítás nem volt ismert, hiszen a
LXX volt az egyetlen összefüggő mű, amit görögre fordítottak. az LXX-re
éppen ezért kortárs szövegként tekintettek, nem pedig fordításként, ezért szö-
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veggondozás vagy szövegrevízió sem történt. ennek hiányából adódhatnak
egyenetlenségek az LXX és a fennmaradt héber szövegek között. 

Vanyó László tanulmánykötetében, filológiai nézőpontból az alábbi sa-
rokpontokat fogalmazza meg:

1. a septuaginta önálló irodalmi mű, teljes értékű fordítás.13

2. a héber és a görög szöveget nem lehet egyirányú szövegrevízió alapján
korrigálni, hiszen két közös ősre visszavezethető, de párhuzamos és egymásra
kölcsönösen hatást gyakorló szövegtani tradícióról van szó.14

3. a septuaginta szemantikai vizsgálata során, a koiné nyelvi és kulturális
háttér, a héber szöveg illetve a fordítói szándék együttesen határozzák meg a
jelentést. 15

Összességében leszögezhetjük, hogy a korabeli zsidóság körében nép-
szerű16 és ihletett fordításnak tekintették a LXX-et, amely egyenértékű a héber
szentírással.17 azonban a kereszténység hatásának ellensúlyozása végett létre-
jöttek azok a héber tradícióra épülő konkurens fordítások, amelyek végül ki-
szorították a LXX-et a használatból a zsidóság körében.18Így végül, az LXX a
„keresztények ószövetségévé” vált.19

a szöveg nyelvi eltérései esetében (szavak, igeidő, szórend, szűkülés,
bővülés stb.) Vanyó állításait csak akkor tudjuk helyesen értelmezni, ha a
szöveget az ihletett gondolat közvetítő közegének tekintjük. Vagyis nem a
szöveg naturális ihletettségét hangsúlyozzuk, hanem a szövegben közölt gon-
dolatmenet ihletettségét priorizáljuk, amelyet a fizikailag rendelkezésünkre
álló, esetleg egyenetlen szövegek alapján kell rekonstruálnunk. almási her-
meneutikájában szintén amellett teszi le a voksát, hogy a szövegben rejlő
gondolatmenet felismerése híján, még a kvázi hibátlanul gondozott szöveg-
ben sem lehetséges az egyes szavak helyes szótári jelentésének felismerése.20

Vanyó koncepciójával - miszerint a héber és az LXX közös ősre visszave-
zethető egyenrangú szövegtradíciók - egyetérthetünk, amennyiben nem egy-
mással szemben, hanem egymást kiegészítő módon a kijelentés
gondolatmenetének felismerésére használjuk a szövegeiket. szövegkritikai
nézőpontból az alábbiak szerint ábrázolhatjuk a folyamatot (lásd a következő
oldalon)

a kumráni leletben mindkét (görög és héber) hagyomány párhuzamosan
jelen van. Kutatásom szempontjából az LXX olyan kulcsfontosságú
krisztológiai referenciákat tartalmaz, mint például az 5 Mózes 32:43-t, amelyet
a Hbl. 1,6. idéz, vagy az Ézsaiás 7:14 („παρθενος” kérdés), amelyet a Máté
1:23 idéz. ezekben az esetekben a maszoréta szöveg részlegesen vagy egyál-
talán nem tartalmazza az újszövetségi idézet anyagát! Munkám során az LXX-
et olyan hiteles forrásnak tekintem, amely alapja lehet a maszoréta szöveg
kritikájának, kiegészítésének, értelmezésének.
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Hogyan viszonyul a Hbl idézeteihez a keresztény kommentáriroda-
lom?

Három típusos példán keresztül röviden bemutatom, hogy az LXX és a
Hbl viszonyát hogyan értékeli a keresztény kommentárirodalom hermeneutikai
szempontból. Moffat21– akire a. t. robertson is többször reflektál22– úgy össze-
gezi a Hbl és az LXX viszonyát (krisztológiai szempontból), hogy a keresz-
tyének megtalálták Krisztust a septuagintában.23 Később úgy folytatja, hogy a
Hbl szerzője arra törekszik, hogy kimutassa az LXX alapján, hogy egyedül
Krisztus, mint Messiás felel meg az igaz vallás kritériumainak és feltételeinek.24

Úgy fogalmaz, hogy a Hbl szerzője az LXX szövege alapján bizonyítja, hogy
a régi szövetségben, benne foglalás (implication) és előremutatás (anticipation)
révén felismerhető az új szövetség ígérete. Moffat azon felül, hogy az LXX-et
a keresztények Bibliájának nevezi,25 úgy összegzi a Hbl olvasóinak az alap-
problémáját, hogy nem voltak hűségesek hitbeli alapelveikhez, vagyis a követ-
kezetes alkalmazás (applikáció) elmaradt.26Moffat (1924) és a. t. robertson
(1932) számára teljesen magától értetődő, hogy legitim kapcsolat áll fenn az
LXX és Hbl szövege között. az esetleges hermeneutikai problémákra a beve-
zetésben nem térnek ki.

ellingworth (1993) ennél távolságtartóbb módon úgy fogalmaz, hogy a
Hbl szerzőjének és egy 21. századi tudósnak a nézőpontja nem keverhető. azt
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a következtetést vonja le, hogy egy ószövetségi textus és annak esetleges ké-
sőbbi alkalmazásai (applikáció) közé nem vonható éles határ, vagyis a szöveg
többféle módon alkalmazható.27ehhez az állításhoz azonban nem fűz részletes
írásmagyarázati kifejtést. Úgy véli, hogy a Héber levél szerzőjének értelmezései
egészen újszerűek és ötletszerűek, ezért nincs értelme a forrás és az idézet kap-
csolatát a mai eszközökkel elemezni.

a WBc sorozatban Lane28(1991) körülbelül 20 oldalon át tárgyalja az idé-
zetekhez kapcsolódó különböző kérdéseket. Külön fejezetet szentel29 a rabbi-
nikus írásmagyarázati módszereknek, ahol részletesen kitér a 1. században
bevett hermeneutikai alapelvekre.

Összegezve, a kommentárirodalom hermeneutikai szempontból három ti-
pikus módon közelít a Hbl-hez:

1. magától értetődőnek veszi az LXX és a Hbl kapcsolatát, ezért különö-
sebben nem is elemzi a forrás és az idézet viszonyát

2. a mai módszerekkel nem látja értelmét az elemzésnek
3. a korabeli rabbinikus módszerek tükrében igyekszik értelmezni az LXX

és Hbl viszonyát

az első századi rabbinikus hermeneutika, mint a Hbl háttere
a Hbl idézeteinek elemzéséhez szükséges a korabeli hermeneutikai mód-

szerekre legalább érintőlegesen kitérni. e kérdésben – a szűkös keretek miatt –
Finta szilvia összefoglaló jellegű tanulmányát30 veszem alapul, amely a
halachikus módszerrel foglalkozik, kiemelve Hillél rabbit. a téma relevanciáját
mi sem igazolja jobban, mint az, hogy Hillél rabbi i.e. 30 körül működött,31ha-
lálát követően iskoláját fia sammáj, majd Gamaliél (Pál apostol tanítómestere)
vette át. a hillélita hagyomány tehát izagogikai szempontból is fontos, mint az
Újszövetség hermeneutikai-történeti bevezetése. ezek az írásmagyarázati mód-
szerek képezték azt az 1. századi hermeneutikai közeget (irodalmi, logikai, te-
ológiai formulák összessége), amelyet nemcsak az Újszövetség szerzői és
szereplői, de maga Jézus Krisztus is felhasznált hitvitái és tanítása során.

Mivel ez a terület szorosan kapcsolódik a Hbl idézeteinek elemzéséhez,
röviden összegzem a halachikus midrás, vagyis a korszak egyik meghatározó
exegetikai műfajának a sajátosságait. a d’ras (keresés, kutatás) kifejezés, a tóra
exegézisét és interpretációját foglalja magában.32a dáras ige jelentése: tanul-
mányoz, vigyáz, keres, kutat, kérdez, nyomoz, rálép, sétál vmin. a fogalom egy-
szerre jelent istent kereső lelkületet, a szellemi dimenzióval való
kapcsolatfelvételt és teljes életgyakorlatot. a d’ras jelentése tehát egy életfor-
mára utal. (Ez azonban nem teljesen azonos az applikáció fogalmával, hanem
magának az exegétának a lelkületére, Istent kereső magatartására vonatkozik.)
Hermeneutikai szempontból a judaizmus írásmagyarázati tradíciójában a
midrás jelentheti magát az adott bibliai verset, az adott vers interpretációját,
vagy interpretációk gyűjteményét egy könyvre, vagy témára vonatkozóan.
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a midrásnak kétféle irányzata létezik:
– törvénymagyarázat (halachikus midrás) – „egyfajta zsidó vallásjogként

funkcionált”33

– etikai-teológiai tanítás (aggadikus midrás) – „ez a zsinagógai prédikáció
műfaja, amely során bátorították, buzdították és tanították az embereket”34

a szóösszetétel másik eleme a haláchá (amely a halach szóból származik).
„Jelentése járandó út, életvezetés, ahogy járni/élni kell. Ez a fogalom viszont
magában foglalja az applikációt, vagyis a helyes életvitel törvényszerűségeit
és az azokból levezetett konkrét cselekedeteket.

a halachikus midrás jelentését tehát úgy összegezhetjük, hogy a „törvény
szerint való életvezetés, életmód kikutatása. A halachikus midrás részletes [her-
meneutikai] szabályait a middót (mértékek) tartalmazza, amelyet először Hillél
rabbi gyűjtött össze.”35

az exegézis-applikáció szemszögéből, a midrás célja az általános alapel-
vek felismerése és alkalmazása:

„A midrás mint exegetikai módszer a Tóra örök igazságait igyekszik ki-
kutatni. A rabbinikus midrásban, a Tóra nem történet és nem kultúra. A Tóra
tehát nem egyszer megtörtént események sorozata, nem egydimenziós történe-
lem, hanem örök igazság, történetek formájában. A múlt a jelen és a jelen a
múlt része, így a múlt, jelen és jövő egy létező ugyanazon síkja, vagyis a Tóra
ilyenfajta olvasásában idő és változás semmit nem jelent. Ebben a paradigma-
tikus gondolkodásban egy esemény nem egyszeri esemény, hanem egyben példa
is, így a midrás azokat a szabályokat keresi, amelyeket az események körvona-
laznak, sejtetnek, s amelyek a jelenben, jövőben hasonló helyzetekben alkal-
mazhatóak. Neunser egy matematikai modellhez hasonlítja, amely egyszerűen
a való világot alapelvekké konvertálja. A midrás eme lényegi jellege különösen
nyomon követhető az aggadikus midrás (üdv)történelem értelmezésében, de
természetesen a halachikus midrásban is érvényes.”

Jól érzékelhető a fenti idézet kapcsán, hogy hermeneutika történeti néző-
pontból, a Hbl anyag hogyan illeszkedik a halachikus és aggadikus midrás ha-
gyományaihoz!

Hillél hermeneutikájának hatástörténeti mozzanatai
Mivel kutatásom arra irányul, hogy az LXX és a Hbl viszonyát vizsgáljam

exegézis-applikációs szempontból, jelzésszerűen utalok (a Finta tanulmány
alapján) Hillél módszereinek hatására a rabbinikus hermeneutikára, hiszen
ennek alapján rekonstruálhatóak az 1. sz.-i értelmezések:

idézve Fintát, „Hillél pálcát törve az Írás mellett, a legkorszerűbb filozó-
fiai iskolák tanításai szerint alakította ki a szabályait, míg előtte századokon
keresztül filológiai analízis – vagyis a szavak és mondatok pontos vizsgálata –
volt csupán az Írással való foglalkozás tárgya. Hillél a szabályok lefektetésével
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nemcsak rendszerezetté és egyben korlátlanná tette a Törvény fejlődését, hanem
fenntartotta általuk a hagyomány autoritását, hidat építve a farizeusok és a
szaducceusok fölé.”36

„Meilzner figyelmeztet arra, hogy […] a mesterséges értelmezés e rend-
szere főként arra jött létre, hogy megalapozza a tradíciót a Szentírásból, és har-
monizálja a szóbeli szabályokat az írott Törvénnyel. […] Így már a középkor
legnagyobb bibliamagyarázói, Ibn Ezra, Kimich és mások, akiket joggal tartunk
az exegézis alapos és tudományos rendszere atyáinak, […] bibliai értelmezé-
sükben teljes mértékben függetlenek maradtak Hillél, R. Jismaél és R. Akiva
hermeneutikai szabályaitól.37”

Finta továbbá kifejti, hogy a rabbinikus hermeneutikai szabályok gyakran
a haláchá vagyis a szóbeli magyarázat és az elsődleges jelentés ellentmondá-
sainak összeegyeztetését szolgálták. Mindamellett az Újszövetségben jelen van
egy azonos gyökerekre visszavezethető hermeneutikai „iskola”, amely kötet-
lenebb keretek között alkalmazza a midrás szabályait.

Jelen dolgozat kereteinek szűkössége miatt, a rabbinikus hermeneutika
más irányait és jellemzőit nem tárgyalom (aggadikus midrás, ParDész, ale-
xandriai iskola). röviden a ParDész kapcsán csak annyit említek meg, hogy
a rabbinikus hagyományban is jelen van az a négyes értelmezési sík, amelyet
a középkori keresztény hermeneutika is más formában átvett: Psát - „egyszerű”
(szószerinti), remez - „utaló” (allegorikus), Drás - „prédikációs” (tanító), szod
-„titok” (misztikus) értelmezés. a Hbl krisztológiai idézeteinek kapcsán azt kell
figyelembe vennünk, hogy az 1 sz.-i judaista tanító, igehirdető gyakorlatban a
szöveg egyszerre lehetett konkrét, szó szerint értendő szöveg, allegorikus üze-
net, hitelvi-erkölcsi tanítás, illetve isten titkos tervének misztikus kulcsa.

az 1. sz.-i írásmagyarázati módszerek összevetése a modern írásma-
gyarázattal

ebben az összegző fejezetben az 1. századi és a 21. századi teológiai her-
meneutika koncepcióját hasonlítom össze. az általam elérhető szakirodalomban
ilyen fajta összevetésre nem találtam. Ha azonban a Hbl-t „applikált igének”te-
kintjük, akkor a mai és az egykori hermeneutikai módszerek összevetése elke-
rülhetetlen. a szándékolt jelentés meghatározásához ugyanis egyfelől
rekonstruálnunk kell az (ismeretlen) szerző hermeneutikai módszereit, logiká-
ját, amelyek alapján a szöveget összeállította. Másfelől ezeket a módszereket
saját 21. századi hermeneutikai módszereinkkel össze kell vetnünk, hogy kö-
vetkeztetéseket levonva értelmezni tudjuk az anyagot.

Összegezve tehát az eddig leírtakat, a midrás inkább „felülapplikálta”,
vagy „túlapplikálta” a szövegeket. a főhangsúly a jogi hermeneutikához kö -
zelálló módon a „mit kell tennem ahhoz, hogy helyesen éljek” kérdésre esik. a
midrás a szöveg tartalmát a kazuisztika nézőpontjából, precedensként szemléli.
az exegézis ennek megfelelően nem egy egységes gondolatmenet felépítését
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célozza a kontextus alapján. az exegézis inkább a kontextus „visszabontására”
törekszik, vagyis olyan mozzanatokat izolál, amelyek „példaként, esetként”
megragadhatóak és applikálhatóak.

Komplex hermeneutikai modellünkön az alábbiak szerint ábrázolhatjuk
a halachikus és aggadikus midrást:

az aggadikus és halachikus midrás rabbinikus felhasználása gyakran a
szóbeli hagyomány és a szokások felől közelített a szentíráshoz, vagyis a gya-
korlatot igyekezett igazolni az Írással. ez az irányultság abban az esetben de-
formálhatja az exegézis-applikáció módszereit, ha olyan mértékben fordítottá
válik a folyamat, hogy az applikációhoz igazodik az exegézis.

ezen felül a „mit higgyünk”, „mit élünk át”, „mit cselekszik velünk Isten”
spirituális és kapcsolati dimenziók elsikkadnak. talán a cselekedetközpontú
gondolkodásnak ezt a hangsúlyeltolódását ellensúlyozza a Hbl-nek az a kije-
lentése, hogy: „Hit nélkül pedig lehetetlen Istennek tetszeni; mert aki Isten elé
járul, hinnie kell, hogy ő létezik és megjutalmazza azokat, akik őt kere-
sik”(11,6).

a (halachikus) midrás, mint módszer inkább a jogi hermeneutikához állt
közel, a kor írásmagyarázati alapproblémája pedig a szóbeli hagyomány, vagyis
az applikáció igazolása az exegézis alapján. 

Kitekintésképpen modellünkön még elhelyezem a megemlített ParDész
irányzatait:

Veritas et Vita w 201674
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Felismerhetjük, hogy a ParDész egyes írásmagyarázati megközelítései
valójában ugyan-annak a komplex hermeneutikai folyamatnak a részét képezik,
csak különböző területből indulnak ki. Mindegyik nézőpontnak megvan a maga
részigazsága, azonban mindegyik nézőpont csak része a teljes hermeneutikai
komplexitásnak. a bevezetésben leírt, komplexitásra épülő episztemológia
éppen a rétegek kölcsönhatását és egyeztetését (szinergiáját) tekinti a helyes
ismeret kritériumának. ez nem azonos az egyes rétegek kritikátlan összeolvasz-
tásával (integráció). az exegézis-applikáció célja az egyes rétegek kritikai ösz-
szevetése révén, a rétegek korrekciója és összehangolása a szentírással. ezzel
szemben az egyes rétegek leválása - vagyis az exegézis-applikáció és/vagy a
teológiai dimenziók elszakadása - esetén csak elkülönült literális vagy szim-
bolikus (nyelvi, irodalmi) jelentést, száraz etikai törvényeket, vagy misztikus
(kabbalisztikus) „varázsigéket” kaphatunk. a téma aktualitását éppen az adja,
hogy a kortárs teológiai gyakorlatban szintén jelen vannak ezek a hangsúlyel-
tolódások. 

Hillél módszerei a Hbl levében
ebben a fejezetben, Finta tanulmányából a Hbl-re vonatkozó példákat so-

rolom fel, amelyek között vannak krisztológiai idézetek is:38

1 – kal vachomer (könnyű és nehéz) a kisebbről a nagyobbra következtet:
„a majori ad minus”. Jellemző szófordulata: hát még, mennyivel inkább, na-
gyobb, jobb.
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– 9,14.–„Mennyivel inkább Krisztusnak a vére”
– 12,9.–„nem sokkal inkább engedelmeskedünk-e a lelkek Atyjának”

2 – G’zérá sává (hasonló kijelentés/ döntés/ törvény) ez a kijelentés ana-
lógiáját jelenti és lehetővé teszi, hogy átvegyük az egyik kijelentés számára
azt, amelyet a másikból már tudtunk. Jogi szempontból a hasonló eseteket je-
lenti. exegetikai értelemben a szómagyarázatok, vagyis az egyes szavak jelen-
tésének biblikateológiai meghatározása is ide tartozik:

– Ps. 110,4. /Hbl 5,5.-6. – „Hasonlóképpen Krisztus sem maga dicsőítette
meg magát azzal, hogy főpap lett, hanem az, aki így szólott hozzá: Én Fiam
vagy te, ma szültelek téged.”

– 2 sám. 7,14. / Hbl 1,5. – „Mert kinek mondotta valaha az angyalok
közül: Én Fiam vagy te, én ma szültelek téged? és ismét: Én leszek neki Atyja
és ő lesz nekem Fiam?”

3 – binján áv mikkátúv echád – általánosítás, törvényszerűség megállapítása.
az Újszöv.-ben egy textus alapján megállapítást tesz, majd általánosítja azt.

– Héb 10,5. – „Azért a világba bejövetelekor így szól: Áldozatot és aján-
dékot nem akartál, de testet alkottál nekem,”

az eredetiben (Zsoltár 40,7.):„Véres áldozatot és ételáldozatot nem ked-
veltél; füleimet fölnyitottad; égőáldozatot és bűnért való áldozatot sem kíván-
tál”. az általánosítás menete a következő: ha a fület (részt) isten alkotta, akkor
a testet (egészet) is isten alkotta.

4.,5.,6. szabályokra nem találtam példát Finta tanulmányában.

7 – „Dábár hálláméd méinjanó”- az idézett szót vagy bekezdést a szö-
vegkörnyezet figyelembevételével kell magyarázni:

– Hbl 4,9-10 – „9annak okáért megvan a szombatja az isten népének. 10

Mert aki bement az ő nyugodalmába, az maga is megnyugodott cselekedeteitől,
amiképpen isten is a magáéitól,”

„Krisztus isten népének a szombatja. a szombat tartalma, hogy a minden-
ható ezen a napon megnyugodott minden cselekedetétől. Következtetés: aki
Krisztusban – vagyis a szombatban – van, az is megnyugszik cselekedeteitől,
vagyis nem cselekedetetekből van számára az megigazulás.”39

Érdemes még megemlíteni r. Jismaél 13. szabályát, amely kimondja,
hogy ha két vers ellentétben áll egymással, csak egy harmadik vers alapján
lehet dönteni, mely összhangba hozza őket.40

– Hbl 4:4 -„ 4Mert valahol a hetedik napról ekképpen szólott: És
megnyugovék isten a hetedik napon minden ő cselekedeteitől. 5  És ugyanabban
ismét: Nem mennek be az én nyugodalmamba. 6  Mivelhogy annak okáért áll
az, hogy némelyek bemennek abba, és akiknek először hirdettetett az evangé-
lium, nem mentek be engedetlenség miatt: 7ismét határoz egy napot: Ma, szól-
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ván Dávid által annyi idő múltán, amint előbb mondva volt. Ma, ha az ő szavát
halljátok, meg ne keményítsétek a ti szíveiteket. 8  Mert ha őket Józsué nyugo-
dalomba helyezte volna, nem szólana azok után más napról. 9  annak okáért
megvan a szombatja az isten népének.”

a 4. és 5. vers ellentétét a 7. vers oldja fel.

BeVeZetÉs aZ iDÉZeteK sZeMPoNtJÁBóL

a Hbl, mint applikációs közeg bevezetése:
a szerző – általános konszenzus alapján – számunkra ismeretlen.Valószí-

nűleg Pál közvetlen munkatársi köréhez tartozó személy (pl.: apollós, Filemon,
Barnabás), akit a gyülekezet jól ismer. a szöveg alapján a szerző kiválóan kép-
zett teológiailag, aki ismeri és rutinosan, pontosan idézi az LXX szövegét.41

az olvasói kör– amennyiben hitelesnek tekintjük a feliratot –minden bi-
zonnyal egy zsidó keresztény közösség tagjaiból áll.42Mivel a szerző evidenci-
aként (magyarázat nélkül) idézi az LXX szövegét, az olvasók szintén jól
ismerhették a septuaginta szövegét, erre utal a 12,17-ben a „tudjátok” [17 ἴστεV-

raM-2P] kifejezés. a levél folyamatosan a zsidó kultuszra reflektál, vagyis az ol-
vasók a zsidó vallási törvényeket egykor aktívan gyakorló személyek lehettek.

az írás időpontja valószínűleg 70 előtti, vagyis a templom pusztulása
előtt keletkezett, az alábbi igék alapján:43

– 10,1.  - „áldozatokkal, amelyeket esztendőnként szünetlenül visznek” –
[προσφέρουσινV-PAI-3P] praes. impf.

– 8,13.„Mikor újról beszél, óvá tette az elsőt; ami pedig megavul és meg-
vénhedik, közel van az enyészethez.”

a keletkezés időpontjában még működik az ószövetségi vallási gyakorlat,
vagyis ünnepek és a templomi áldozatok rendszere.

a levél célja nem evangelizálás, hanem „reevangelizálás” az olvasók felé:
– 5,12.  - „ez idő szerint tanítóknak kellene lennetek, ismét arra van szük-

ségetek, hogy az Isten beszédeinek kezdő elemeire tanítson valaki titeket”
a szerző célja, egy korábban elfogadott keresztény hitvallás és életgya-

korlat helyreállítása és megtartása, az ószövetségi zsidó hitvalláshoz és vallási
gyakorlathoz való visszatéréssel szemben:

– 10,25. – „El nem hagyván a magunk gyülekezetét, amiképpen szokásuk
némelyeknek”

– 10,35. – „Ne dobjátok el hát bizodalmatokat, melynek nagy jutalma
van.”

– 10,39. – „nem vagyunk meghátrálás [emberei], hogy elvesszünk, hanem
hitéi, hogy életet nyerjünk”
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a Hbl üzenete
a levél három központi üzenete:
1. Jézus a Messiás (Krisztus)
2. a Messiás feljebbvaló mindenkinél és mindennél, akit/amit isten kül-

dött az emberhez
3. a Krisztusban való hitnek gyakorlati következményei vannak
a levél tehát egyfelől azonosítja Jézust a Messiással, másfelől a Messiást

összeveti a zsidó hitrendszer elemeivel, harmadrészt a hit gyakorlati megnyil-
vánulásait mutatja be.

Exegézis-applikáló szempontjából a szerző az ószövetségi zsidó hitrend-
szert, mint Jézus tipológiai előképét mutatja be.44itt tehát megjelenik a midrás
kapcsán már leírt „fordított irány”, vagyis egy Jézus által kialakított új gyakor-
latot kell összhangba hozni a szentírással. (LXX). Jézus szolgálatát követően
vált felismerhetővé az ószövetségi hitrendszer több elemével kapcsolatban (pl.:
áldozati rendszer, templomi istentisztelet) az előkép jelleg. ez azt jelenti, hogy
emberi síkon az ószövetségi kijelentés tipologikus újraértelmezése elkerülhe-
tetlenné vált. (annak ellenére, hogy az elsődleges szerző, vagyis isten már előre
Jézus előzményeként vagy előképeként adta az ószövetségi kijelentést és a hit-
rendszer több elemét).

Hermeneutikai szempontból, a Hbl szerzője az ószövetségi ígéreteket,
előképeket, precedenseket veti össze (paraballó)45az újszövetségi beteljesedé-
sekkel és eseményekkel. az érvelés alapját e kettő közötti azonosságok és kü-
lönbségek adják. az ó és új hasonlósági és különbözőségi pontjaiban
(metszéspontok) helyezkednek el maguk a vizsgált idézetek.  e metszéspontok
mentén ismerheti fel az olvasó, hogy az új jobb (κρειτων), nagyobb
(πόσῳμᾶλλον–lásd: kalvachomer), örökkévaló (aióniosz) a régihez képest.46a
szövegben a halachikus jellegű magyarázatok és az aggadikus jellegű gyakor-
lati alkalmazások váltakoznak.47a törzsszövegben is megjelenik kifejtett értel-
mezés és ahhoz kapcsolt applikáció!

teXtUsoK eLeMZÉse

a bevezetőben leírtak alapján, az „eredeti jelentést,”48vagy „szándékolt
jelentést”49 két további összetevőre bontom: eredeti alapelv és eredeti alkal-
mazás. Vagyis az exegetikai elemzés tárgyát az képezi, hogy melyek voltak a
szerző által eredetileg figyelembevett alapelvek és azokat milyen helyzetre app-
likálta. e munka elvégzése során alapvetően négy forrásra támaszkodhatok:

a szöveg - az első és legfontosabb forrás maga a Biblia szövege és a
szentírás által nyújtott szűkebb és tágabb kontextusok.

a rabbinikus hagyomány– a korabeli rabbinikus hagyomány értéke-
lése során arra kell felfigyelnünk, hogy jóllehet a szövegek nagymennyiségű
i. sz. előttre visszavezethető hagyomány anyagot tartalmaznak, az írásba
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foglalás vagy összeállítás csak 200 és 500 között ment végbe.50ebből adó-
dóan, „az Újszövetség kutatójának az egyik legnagyobb nehézség, amivel
szembe kell néznie, […] hogy az általa felhasznált írásos szöveganyag lé-
nyegesen későbbi, mint a megvizsgált dokumentumok.”51ez azt is jelenti,
hogy az Újszövetség dokumentumai korábban keletkeztek, mint a rabbinikus
iratok. tehát az Újszövetség szövegeiből rekonstruált ószövetség magyará-
zatok korábbi írásos exegetikai emlékek, mint a rabbinikus dokumentumok-
ból megismert magyarázatok.

Kortárs nyelvi emlékek és irodalom- a szentírás szövegeinek értelme-
zéséhez támpontot jelenthet a környező népek nyelvi és irodalmi anyaga, (pl.:
υιος του θεου vita52) ez azonban félrevezető is lehet. egyfelől a folyamatok irá-
nyát is igen nehéz rekonstruálni (izraeltől vett át valamit a környezet, vagy
éppen fordítva izrael vett át valamit a környezettől). Másfelől a kulturális, tör-
téneti, tudományos vagy nyelvi anyag a szentírás kontextusában teljesen más
értelemmel bírhat.

Kommentárirodalom- egyfelől a kommentárok értelemszerűen az előző
három forrásra támaszkodhatnak, másfelől a keresztény kommentárirodalom
saját hagyományaitól is meghatározott. az elemzéseim során a fenti négy forrás
egyensúlyára törekszem.

a levél bevezető versei (1-3. vers)
az első vers, a Hbl átfogó logikájának megfelelően a „régmúltat” (πάλαι)

és a jelenlegi utolsó időket (επ’ ἐσχάτου τῶ νἡμερῶν τούτων) hasonlítja össze,
majd, a „próféták által az atyáknak adott”(τοῖς πατράσιν ἐν τοῖς προφήταις) ki-
jelentést a„Jézus által” (ἐν υἱῷ) adott kijelentéssel. Végül a „többszöri és több-
féle” (Πολυμερῶς καὶ πολυτρόπως) kijelentést a Krisztusban adott egyszeri és
tökéletes kijelentéssel. a levél a későbbiek során ugyanennek a szempontrend-
szernek a mentén tárgyalja a különböző témákat:

– régi/új
– ószövetségi tekintély/Jézus tekintélye
– tökéletlen és részleges (ÓT) / tökéletes és teljes (ÚT)

a 2. és 3. versek - Jézus mindenek felett való személyét mutatják be egy
tömör hitvallás keretében:

ὃν ἔθηκεν κληρονόμον πάντων,
δι’ οὗκ αὶ ἐποίησεν τοὺς αἰῶνας·
ὃς ὢν ἀπαύγασμα τῆς δόξης καὶ χαρακτὴρ τῆς ὑποστάσεως αὐτοῦ,
φέρων τε τὰ πάντα τῷ ῥήματι τῆς δυνάμεως αὐτοῦ,
καθαρισμὸν τῶν ἁμαρτιῶν ποιησάμενος
ἐκάθισεν ἐν δεξιᾷ τῆς μεγαλωσύνης ἐν ὑψηλοῖς,
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a dogmatikai igazságok a következők; a fiú örökös, a fiú társ a terem-
tésben, a fiú lényében istennel azonos (személyében eltérő), a fiú a világ telj-
hatalmú ura, a fiú az ember megváltója, a fiú az atya társuralkodója. ez a
mottószerű hitvallás összefoglalja a levél dogmatikai üzenetét, amelyet a ké-
sőbbiek során kifejt (applikál) a szerző.

Kulcsüzenet: a Fiú, az atyától elválaszthatatlan legfőbb tekintély, király,
főpap, főpróféta egy személyben

az első fejezet kulcsfogalma: υιος

1.fejezet 4. verse („az első fejezet alapelve”)
„4 annyival kiválóbb lévén az angyaloknál, amennyivel különb nevet örökölt

azoknál.” [4 τοσούτῳD-DsM κρείττωνa-NsM γενόμενοςV-2aDP-NsM τῶνt-GPM ἀγγέλωνN-GPM

ὅσῳK-DsN διαφορώτερονa-asN-c παρ’PreP αὐτοὺςP-aPM κεκληρονόμηκενV-rai-3s  ὄνομα.
N-asN] – szintaktika.53a levél elején bemutatott átfogó alapelvet –vagyis azt, hogy
Krisztus az atyától származó entitás– most a fiú és az angyalok viszonyára alkal-
mazza. a negyedik vers fogalmazza meg azt a konkrét alapelvet, amelyet az egész
fejezet során idézetekkel illusztrál a szerző. a gondolatmenet végén ugyanezt az
alapelvet nyugtázza a 14. vers: „14Avagy nem szolgáló lelkek-e mindazok, elküldve
szolgálatra azokért, akik örökölni fogják az üdvösséget?”

az első fejezet szerkezet a következő: (1.-3. versek – a levél bevezetése)

4. vers – alapelv bemutatása(„kiválóbb lévén az angyaloknál”)

5-13. versek –illusztrációk
5 /a vers - (Zsoltár 2:07)
5 /b vers - (2Sámuel 7:14)
6 vers - (5Mózes 32:43)
7 vers - (Zsoltár 104:4;)
8 vers - (Zsoltár ‘45:8)
9 vers - (Zsoltár 46:6)
10 vers - (Zsoltár 102:25)
11 vers - (Zsoltár 102:26)
12 vers - (Zsoltár 102:27)
13 vers - (Zsoltár 110:1)

14. vers – alapelv összefoglalás („az angyalok szolgáló lelkek”)

a Hbl szerzője, a „binjan áv miss’né k’túvim”54-hoz hasonlóan több textus
alapján von le egy végkövetkeztetést, annyi különbséggel, hogy itt nem csak a
tóra a forrás.
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a fejezetben megjelenő idézeteket a 4. és 14. vers alapelveinek tükrében
kell értelmeznünk, miszerint Krisztus nagyobb az angyaloknál, az angyalok
pedig Krisztusnak alávetett szolgáló lelkek.

(a kutatás távlatos jelentőségét az adja, hogy a fejezet szerkezete akár egy
teológiai tanulmány, szakmai előadás vagy tematikus prédikáció vázlata is lehetne,
sőt az élő beszédben is megfigyelhetőek hasonló „teológiai mintázatok”.)

1.fejezet 5. a.vers (Zsoltár 2:7)
(Mert kinek mondotta valaha az angyalok közül:) „Én Fiam vagy te, én

ma szültelek téged”
Hbl [υιοςN-NsM μουP-1Gs ειV-Pai-2s συP-2Ns εγωP-1Ns σημερονaDV γεγεννηκαV-rai-

1s σεP-2as]
LXX [υιοςN-NsM μουP-Gs ειV-Pai-2s συP-Ns εγωP-Ns σημερονaDV γεγεννηκαV-rai-

1s σε P-as]

a forrás - a Károli számozása szerint - a 2. zsoltár 7. verse. a héber55 és a
görög szöveg56 szinkronban van. az LXX és a Hbl57szövege betű szerint egye-
zik. egyéb magyar fordítások: „Az örökkévaló szólt hozzám: fiam vagy, én ma
szülőd lettem”,58„elmondom nektek […] mit mondott nekem az örökkévaló: a
fiam vagy ma adtam neked életet”59

rabbinikus nézőpontból Kraus (rásit idézve) így fogalmaz: „Bölcseink
az egész zsoltárt a messiási időre vetítik, annak minden ismérvével: a felkent
király maga a Megváltó, a Messiás, aki ellen a népek felkelnek, fellázadnak és
háborút vezetnek ellen.”60Ámosz cháchám61a „Mesiách = Felkent = Messiás”
fogalmát olyan eszmetörténeti kontextusban értelmezi, amely során a 2. Zsoltár
fokozatosan levált Dávid történetéről (2sám 5,17) és általában a harcba induló
izraelita seregek énekévé vált. a Messiás (felkent) fogalma fokozatosan Dávid
minden utódjára vonatkozó terminus technikussá fejlődött. ezt támasztja alá
Flusser azon állítása, miszerint a második templom időszakában jelen volt az
az eszme a zsidóság gondolatvilágában, hogy izraelt maga isten kormányozza
a felkent király által.62

a WBc63 speciális Út nézőpontból is elemzi a zsoltár messiási vonatko-
zásait. történeti szempontból az i.e. 587./6. évben a dávidi dinasztia hatalma
véget ér. az 1. században viszont Krisztus igehirdetésének központi eleme az,
hogy kihirdeti isten országát: „Bétölt az idő, és elközelített az Istennek országa;
térjetek meg, és higgyetek az evangéliumban” (Márk 1:15 - Károli). craigie
rámutat arra, hogy a második zsoltár anyaga milyen tipológiai kapcsolatban áll
Krisztus igehirdetésével és szolgálatával. a királyzsoltár antitípusa a mennyei
szózat: „ez az én szerelmes Fiam, akiben én gyönyörködöm: őt hallgassátok.”
(Máté 17:5; Márk 9:7). tipológiai értelemben, Jézus bemerítése és a szentlélek
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leszállása, földi beiktatási ceremónia messiási hivatalába, vagyis „koronázási
(felkenetési) szertartás”. (Jézus életét, igehirdetését és halálát is áthatja isten
országának és saját királyságának teológiája.)64a 2. Zsoltár messiási értelme-
zését erősíti az Út-ban az apostoli igehirdetés is:

„Mint a második zsoltárban is meg van írva: Én Fiam vagy te; ma nem-
zettelek én téged”(ApCsel 13:33 - Pál a pisidiai Antiókiában prédikál).

a 2. Zsoltár szövege és messiási értelmezése ismert volt az 1. századi egy-
ház körében is:

„Miért zúgolódtak a pogányok, és gondoltak a népek hiábavalókat?  26

Felállottak a földnek királyai, és a fejedelmek egybegyűltek az Úr ellen és az ő
Krisztusa ellen.  27 Mert bizony egybegyűltek a te szent Fiad, a Jézus ellen,
akit felkentél, Heródes és Poncius Pilátus a pogányokkal és Izrael népével.
(apcs 4:24-28)

az Újszövetség fokozatosan kibontakozó krisztológiájának tükrében válik
érthetővé a Hbl 1:5 és 5:5 egyértelmű jelentése: „Én Fiam vagy te, ma szültelek
téged”. 

exegetikai szempontból a király zsoltár65 eredeti szövege nyitva hagyja
az alanyiság kérdését vagyis, hogy isten közvetve, vagy próféta által szólt-e a
királyhoz. a Hbl ellenben, - talán éppen a Márk 9:766 alapján - az atya és a fiú
közvetlen és élő párbeszédének kontextusába helyezi a szöveget
(interrogáció)67:”Mert kinek mondotta valaha az angyalok közül” (τινι γαρ ειπεν
ποτε των αγγελων). a „τινι” itt lehetne dat. resp. („kiről mondta”) azonban a
folytatásban szereplő sing. 2. alak (υιος μου εισυ) egyértelművé teszi, hogy ré-
szeshatározói alapesetről van szó („kinek”). robertson is nyugtázza a KJV for-
dítását: „unto which”68.

az exegézis-applikáció szempontjából a zsoltár eredeti, szándékolt jelen-
tését több szegmensből is elemezhetjük. Literális szempontból – a WBc gon-
dolatmenetét követve69 – vonatkozhat egy konkrét (történetileg
meghatározható) király beiktatására. ceremoniális szempontból lehet a királyi
beiktatások liturgikus szövege. Profetikus (tipikus) szempontból isten orszá-
gának eljövendő királyára (a Messiásra) mutathat. Jézus Krisztus életében a
ceremoniális és tipikus elem is beteljesedett a bemerítésekor. ennek alapján
mondhatjuk, hogy ceremoniális és tipológiai értelemben Jézusra applikálja a
szöveget a szerző (lásd a következő oldalon).

Ha azonban a 2.Zsoltárt a történeti és irodalmi hermeneutika alapján kö-
zelítjük, akkor a szövegben az alábbi alapelvet figyelhetjük meg:

1. Izrael királya Isten felkentje
2. Aki Isten és az ő felkentje ellen lázad, azt Isten a Fiú által megítéli
a Hbl 1. fejezetének gondolatmenete azonban nem a népek lázadásával

és az ítélet gondolatával hozza összefüggésbe a 2. Zsoltár 7. versét, hanem
Krisztus és az angyalok hierarchikus viszonyát illusztrálja a király zsoltár szö-
vegével. a Hbl szerzője a forrás kontextusából egy új (addig is jelenlévő, de
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hangsúlytalan) elvet emel ki. ilyen értelemben átértelmezi a kontextus központi
alapelvét az alábbiak szerint:

a folyamatot azonban tovább bonthatjuk, miszerint a Hbl 1. fejezete az
alábbi elemekre épül:

1. a Messiás isten fia
2. az angyalok isten szolgái
3. a fiú státusza magasabb, mint a szolgák státusza
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a Hbl szerzője illusztratív módon (precedens jelleggel) arra keres hivat-
kozást az ót-ban, hogy Jézus nagyobb az angyaloknál. ez az illusztratív tech-
nika eltér a kontextuális megközelítéstől. ez az eltérés abban áll, hogy nem a
kontextus központi alapelvét applikálja a szerző, hanem a 2. Zsoltár anyagát
teológiai komponensekre bontja. a 2. Zsoltár egy etikai hangsúlyú szöveg,
amely imperatívuszok (συνετε; δουλευσατε;δραξασθε) formájában felszólítja
a lázadó királyokat a Fiú iránti engedelmességre. teológiai nézőpontból ma-
gától értetődő, hogy az etikai üzenet azon a dogmatikai pilléren nyugszik, hogy
a felkent (fiúi státuszban) isten autoritásával uralkodik. a Hbl szerzője elhagyja
az etikai réteg normatív felszólításait és a dogmatikai réteg igazságait emeli át
érvelésében. ezt a folyamatot az alábbiak szerint ábrázolhatjuk:

tehát a Zsoltár és Hbl között biblikateológiai („fiú”, „felkent”) és dog-
matikai („a felkent Isten fia”) és nem etikai vagy átfogó kontextuális kapcsolat
van. ez a már említett G’zéra sává (hasonló kijelentés/döntés/törvény) mód-
szerhez hasonlít (3.5.). Összegezve tehát azt mondhatjuk, hogy a kontextus
egészét nézve, az etikai alapelvet – ami a felkent elleni lázadás – elhagyja a
Hbl szerzője és a fiúság státuszára helyezi át a hangsúlyt, tehát átértelmezésről
van szó.

1. fejezet 5. b. vers (2Sámuel 7:14)
„Én leszek neki atyja és ő lesz nekem Fiam”
Hbl [ἐγὼP-1Ns ἔσομαιV-FDi-1s αὐτῷP-DsM εἰςPreP πατέρα, N-asM καὶcoNJ αὐτὸςP-

NsM ἔσταιV-FDi-3s μοιP-1Ds εἰςPreP υἱόν; N-asM]
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LXX [εγωP-Ns εσομαιV-FMi-1s αυτωD-DsM ειςPreP πατεραN-asM καιcoNJ αυτοςD-

NsM εσταιV-FMi-3s μοιP-Ds ειςPreP υιονN-asM]

a forrás - a Károli számozása szerint - a 2sámuel 7:14. a héber és a görög
szöveg szinkronban van. az LXX és a Hbl szövege betű szerint egyezik. egyéb
magyar fordítás: „Én leszek neki atyjául és ő lesz nekem fiamul”.70

a szakasz érdekessége, hogy a 2. Kor. 6:18-ban Pál ugyanezt a forrást (2
sámuel 7:14) idézi Krisztus és az egyház viszonyára vonatkoztatva.71 az LXX-
ben megjelennek a messiási kellékek (örök uralom, fiúság). Közvetlenül Ná-
tánnak jelenti ki az Úr (7:4) a profetikus és tipikus üzenetet. a kontextusban a
típusra (salamon) és az antitípusra (Jézus) vonatkozó állítások összefonódnak.
ez abból adódik, hogy a szöveg elhangzásának időpontjában a közeljövő és a
távoli jövő horizontja összemosódik, vagyis salamon és Jézus színrelépése
egyaránt jövőbeli eseménynek számított. tipikus nézőpontból négyféle minő-
séget kell tehát megkülönböztetnünk az LXX szövegében:

– Salamonra és Jézusra egyaránt és szó szerint igaz állítások (pl.: 12. vers
- „ágyékodból származik”)

– Salamonra és Jézusra, mint típusra és antitípusra érvényes állítások
(pl.: 13. vers - „Az fog házat építeni”)

– Csak Salamonra érvényes állítások (pl.: 14. vers - „aki mikor gonoszul
cselekszik”)

– Csak Jézusra érvényes állítások (pl.: 16. vers - „te országod mindörökké
tiéd lészen, [és] a te trónod erős lészen mindörökké”)

a „υιος” kifejezés – amelynek kapcsán a Hbl idézi a forrást – tipikus
módon vonatkozhat salamonra és Jézusra, mint típusra és antitípusra. a WBc
úgy fogalmaz, hogy a biológiai származáson túl háromféle módon közölhető a
fiúság státusza: örökbefogadás, szövetségkötés, királyi adomány.72 salamon
esetében az istentől kapott fiúság adoptáció révén valósulhatott meg, Jézus ese-
tében pedig származása révén. Jól érzékelhető, hogy a fiúság Út teológiája
(amelyet 2. Zsoltár kapcsán részleteztem) hogyan hat más prófétikus szakaszok
értelmezésére.

az eredeti kontextus vezérgondolata a templomépítés. a textus alapelve
pedig az, hogy nem Dávid, hanem Dávid utóda fogja felépíteni a templomot.
Út nézőpontból az isten háza és a templom tipológiai jelentéssel bírnak. (a
fogalom vonatkozhat Krisztus biológiai testére73 is és lelki testére is, vagyis
az egyházára74). e gondolat Hbl-en belüli hivatkozása így hangzik: „Krisztus
ellenben mint Fiú (hű volt) a maga háza felett, akinek háza mi vagyunk”.75
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a forrás kontextusban meghúzódó tipikus alapelv tehát az, hogy ahogy
salamon fel fogja építeni isten kőből épült templomát, ugyanúgy - Dávid fia
(Mt. 1:1) - Jézus is fel fogja építeni isten lelki templomát, vagyis az Út-i egy-
házat.

a Hbl szerzője azonban a fiúság gondolatát nem a templomépítéssel kap-
csolja össze, mint a forrás kontextus, hanem illusztratív módon a Fiú és az an-
gyalok viszonyára vonatkoztatja az alábbi logika szerint:

a teljes kontextus szempontjából újraértelmezi a szakaszt a szerző, hi-
szen elhagyja a templomépítés alapüzenetét és más alapelvet helyez a közép-
pontba. a kiemelt prófétikus ígéretet („Én leszek neki Atyja és ő lesz nekem
Fiam”) viszont tipikus módon applikálja Jézusra.

1. fejezet 6. vers (5 mózes 32:43)
„(Viszont mikor behozza az ő elsőszülöttét a világba, így szól) és imádják

őt az istennek minden angyalai.”
Hbl   –[προσκυνησάτωσανV-aaM-3P αὐτῷP-DsMπάντεςa-NPMἄγγελοιN-NPMθεοῦ.

N-GsM]
LXX – [προσκυνησατωσανV-aaM-3P αυτωD-DsM παντεςa-NPM υιοιN-NPM θεουN-

GsM] (5 Mózes 7:14)
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LXX - [προσκυνησατεV-aaM-2P αυτωD-DsM παντεςa-NPM οιt-NPM αγγελοιN-NPM

αυτου D-GsM](Zsolt 97:7)
a forrás - a Károli számozása szerint - az idézet az 5Mózes 32:43 vagy a

97. Zsoltár 7. versével rokon. 
az 5 Mózes esetében a héber és a görög szöveg határozott bővülést mutat:

robertson78 a 97. zsoltár 7. versét nevezi meg forrásként, ahol a
„προσκυνησατε”plur. 2 imper. alak szerepel. a WBc79az 5. Mózes 32.43-ból,
vagyis Mózes himnuszából eredezteti az idézetet. az LXX és a Hbl szövege
egy szó kivételével (ἄγγελοι/υιοι) megegyezik. az idézett szöveg általánosan
ismert liturgikus ének volt az első századi zsidó-keresztény egyházban. a Mes-
siás személyére egyedül a „κυριος” kifejezés utalhat a forrás szövegében.
Keil/Delitzsch80 a messiási jelleget az „εθνη”,vagyis „népek” kifejezéssel tá-
masztja alá, miszerint a messiási korszak jellegzetessége, hogy minden nép le-
borul isten előtt. Pál is ilyen értelemben idézi a verset a róma 15:1081-ben. a
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Pulpit82 a 32:1 alapján83kozmikus és apokaliptikus kontextusban a menny és a föld
közös hódolatára vonatkoztatja a szöveget. ebből következően a „υιοιθεου” kife-
jezés valóban angyali seregeket jelenthet, ez később szinonimaként meg is jelenik
az LXX szövegében („ενισχυσατωσαν αυτω παντες αγγελοι θεου”). a Hbl idézete
a kettő kombinációja:„προσ κυνησατωσαν αυτω πάντες ἄγγελοι θεοῦ”. exegetikai
szempontból az Isten Fia (υιος θεου) és az Isten fiai(υιοι θεου) kifejezések szink-
ronizálása jelenhet problémát, hiszen a Hbl éppen a kettő alapvető különbségét
hangsúlyozza. robertson szerint, az LXX-ben szereplő „Isten fiai” kifejezés az
angyalokra vonatkozóan mindig csak csoportot jelöl („class”) és soha nem indi-
viduumként egyes angyalokra vonatkozik.84

a Hbl szerzője ebben az esetben egy aoristos imperativusi alakot
(προσκυνησάτωσαν) emel át az LXX szövegéből. a Hbl 1:6-ban a hangsúlyos
„δε” kötőszó gondolathatárt jelöl. ebben a versben már nem a Fiú kiemelt,
hanem az angyalok alárendelt státuszát illusztrálja a szerző az idézettel. az
„imádják” felszólítás tehát az angyalok alávetett státuszára utaló ót prece-
dens.

az exegézis-applikáció nézőpontjából Mózes énekének középpontjában
isten igazságossága áll. ez az engedetlenek számára ítéletet, az igazak számára
pedig kegyelmet és örömteli felemelkedést jelent majd. az angyalok a kozmi-
kus igazságszolgáltatás folyamatának a „mellékszereplői”. Feladatuk imádni
(proszküneó) istent és végrehajtani (eniszkhüó, ekdikeó, antapodidómi) az íté-
letet. az LXX apokaliptikus képi anyaga is tükrözi azt az elvet, hogy az an-
gyalok alávetett státuszban vannak.85

a Hbl nem Isten kozmikus ítéletének szempontjából idézi a szöveget,
hanem kiemeli az angyalokra vonatkozó felszólítást a gondolatmenetből. a tel-
jes kontextus alapelvéhez képest újraértelmezi a szöveget,vagyis új alapelvet
helyez a középpontba. az angyalokra vonatkozó szöveg (43. vers) szempont-
jából viszont megtartja az eredeti értelmet és applikálja az anyagot:
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1. fejezet 7. vers (Zsoltár 104:4)
7 És bár az angyalokról [így] szól: Ki az ő angyalait szelekké teszi és az ő

szolgáit tűz lángjává,
tisch - [7 καὶcoNJ πρὸςPreP μὲνPrt τοὺςt-aPM ἀγγέλουςN-aPM λέγει, V-Pai-3s ὁ t-

NsM ποιῶνV-PaP-NsM τοὺςt-aPM ἀγγέλουςN-aPM αὐτοῦP-GsM πνεύματα,N-aPN καὶcoNJ

τοὺςt-aPM λειτουργοὺςN-aPM αὐτοῦP-GsM πυρὸςN-GsN φλόγα· N-asF]
LXX – [ 4ο t-NsM  ποιωνV-PaPrs τουςt-aPM αγγελουςN-aPM αυτουD-GsM

πνευματαN-NPN καιcoNJ τουςt-aPM λειτουργουςN-aPM αυτουD-GsM πυρN-NsN φλεγον V-

PaPrs]

a forrás - Károli számozása szerint – a 104. zsoltár 4. verse. a héber és a
görög szöveg szinkronban vannak. az LXX és a Hbl szövege betű szerint egye-
zik. egyéb fordítás: „Szeleket tesz követivé és szolgáivá lobogó tüzet” (iMit).a
WLc és az LXX szövege a finalis acc. „irányában” térhet el:

„angyalait szelekké teszi” vagy „angyalaivá [a] szeleket teszi”.
„szolgáit tűznek lángjává teszi” vagy „szolgáivá teszi [a] tűznek lángját”.
az eredeti költői héber szöveg nyelvtani szempontból kétesélyes, mivel

nem jelennek meg a „את” ill. a „ל” elöljárószavak, amely a héber szöveget tel-
jesen egyértelművé tehetnék. a LXX fordítója követi a héber szórendet, ami a
koinéban a finalitás irányát („szelekké”, „lángjává”) is eldönti. az eredmény-
határozói viszonyokat a szórenden felül pl.: εις prepozíció vagy a ως szócska86

fejezhetné ki egyértelműen a görög szövegben az alábbiak szerint:
1. ο ποιον τους ανγγελους αυτου ως πνευματα
2. ο ποιον εις πνευματα τους ανγγελους αυτου 
3. ο ποιον εις τους ανγγελους αυτου πνευματα
teológiai szempontból, van ót precedens arra vonatkozóan, hogy isten

a természeti jelenségeken keresztül cselekszik és kommunikál (pl.: illés87). De
kifejezetten arra is van precedens, hogy az angyali lények (sátán) tűz és szél
formájában cselekszenek (Jób88).

a szövegben megjelenő allegorikus képi anyag a teremtett világ jelensé-
geit állítja párhuzamba a királyi udvar kellékeivel: fény = öltözet; egek = kárpit;
vizek = palota alapzata; felhők = szekerek; szelek és tűz = szolgák. a zsoltárban
megjelenő alapelv az, hogy isten uralkodik a kozmosz felett és Ő jelöli ki az
egyes teremtmények helyét és funkcióját. Nafta Kraus úgy fogalmaz, hogy a
rabbinikus irodalomban fel sem merül, hogy itt a „követ” vagy „szolga89fogal-
mak ne mennyei lényekre vonatkoznának. a szél és a tűz is lehetnek olyan fi-
zikai tényezők, amelyek mögött szellemi entitások állnak (Élijahu, Jób).90

a 104. Zsoltár alapelve tehát az, hogy isten uralkodik a kozmosz és az an-
gyalok felett is. a Hbl nem ezt az alapelvet applikálja, hanem az angyalokra
vonatkozó illusztrációt használja fel. a teljes kontextus szempontjából tehát
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ismét átértelmezi a szöveget a szerző, mivel új alapelvet helyez a középpontba.
az angyalokra vonatkozó illusztráció szempontjából viszont applikálja az
anyagot.

1. fejezet 8. vers (Zsoltár 45:7)
8 Ámde a Fiúról [így]: a te királyi széked, óh isten, örökkön örökké. iga-

zságnak pálcája a te országodnak pálcája. 9 szeretted az igazságot és gyűlölted
a hamisságot: annak okáért felkent téged az isten, a te istened, örömnek olajával
a te társaid felett.

Hbl. - [8 πρὸςPreP δὲcoNJ τὸνt-asM υἱόν, N-asM ὁ t-NsM  θρόνοςN-NsM σου, P-2Gs ὁ
t-NsM θεός, N-NsM εἰςPrePτὸνt-asM αἰῶναN-asM τοῦt-GsM αἰῶνος, N-GsM καὶcoNJἡ t-NsF

ῥάβδοςN-NsF τῆςt-GsF εὐθύτητοςN-GsF ῥάβδοςN-NsFτῆςt-GsFβασιλείαςN-GsFσου. P-2Gs]
lXX – [6ο t-NsM θρονοςN-NsMσουP-Gsο t-NsM θεοςN-NsMειςPrePτονt-asMαιωναN-

asMτουt-GsM αιωνοςN-GsM ραβδοςN-NsF ευθυτητοςN-GsF ηt-NsF ραβδοςN-NsF τηςt-GsF

βασιλειαςN-GsF σου P-Gs]
a forrás - Károli számozása szerint - a 45. Zsoltár 7. verse. a héber és a

görög szöveg a szórendtől eltekintve szinkronban vannak. az LXX és a Hbl
szövege a szórenden és a névelők bővülésén kívül betű szerint egyezik.

az újszövetségi krisztológia fontos hivatkozási pontjai a messiási zsoltá-
rok.91a 45. zsoltárban is megjelennek a messiási kellékek:„Trónod örökkévaló”
(ο θρονος εις τον αιωνα του αιωνος), „fölkent téged Isten” (εχρισενσε ο θεος),
„magasztalnak a népek” – (λαοι εξομολογησονται). Naftali Kraus alapján a mes-
siási értelmezés magától értetődő a rabbinikus hagyományban.92a keresztény
kommentár irodalom visszafogottságára jó példa a Pulpit commentary, amely úgy
fogalmaz, hogy esküvői zsoltárról van szó, amely „messiási színezetű”.93 a WBc
a zsoltárt szó szerinti értelemben a házasságra vonatkoztatja, mint esküvői éneket.
csupán a házasság allegorikus (spirituális) ót-i értelmezésére hívja fel a figyel-
met: Hóseás 1-3, ezékiel 16. ezekben a textusokban a házasság negatív színezettel,
a hűtlenség kontextusában isten és izrael kapcsolatára vonatkozik.94
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a 7. versben az isten (θεος) szó casus-a lehet nominativus vagy vocativus,
mivel a héberben nincs külön vocativus-i alak, a koinéban pedig a θεοςnom. és
voc. alakja megegyezik. Vocativus esetén olyan aposztrófról95 van szó, amikor
a zsoltáros hirtelen Ászáftól elfordulva istent szólítja meg. Károli vocativus-
nak is fordítja a szöveget: „Trónod, oh Isten örökkévaló”.  az iMit ellenben
nominativusnak fordítja az ĕlóhím-ot: „Trónod az Istentől való, mindörökké
tart”96.

a zsoltár kontextusában vannak olyan párhuzamok, amelyek a nominati-
vus irányába viszik el az értelmezést pl.:a 3. vers („azért megáldott Isten
örökre.”) és a 8. vers („azért kent fel Isten”).97ezekben a versekben a zsoltáros,
miközben felsorolja isten nagy cselekedeteit a Király életében, közvetlenül meg
is szólítja a földi uralkodót.

Kitekintve, a zsoltárirodalomban találunk olyan szerkezeteket ahol a zsol-
táros Istenre vonatkozóan használ metonimikus kifejezéseket pl.: pajzs, kőszila
stb.:

Zsolt 18:2
„szeretlek Uram, én erősségem!”
[αγαπησωV-Fai-1s σεP-asκυριεN-VsMη t-NsF ισχυςN-NsFμου P-Gs]

a 18. zsoltárban a „κυριε”voc. alakja és később a 3. versben „κυριος”
nom. alakja elválik:

Zsolt 18:3.
„az én istenem (te vagy), az én kősziklám”
[ο t-NsM θεοςN-NsMμουP-GsβοηθοςN-NsMμουP-Gs]

a harmadik versben a „κυριε” fogalompárjaként jelenik meg a „ο θεος”.
Α kérdés az, hogy itt aposztróf jellegű istenhez intézett közvetlen megszólításról
van-e szó, vagy pedig nominális mondatról. azLXX nominális irányba mozdul:
„őbenne bízom” [ελπιωV-Fai-1s επPrePαυτονD-asM](Zsoltár 18:3b).az iMit szintén
így fordítja a szöveget: „Az Örökkévaló szirtem és váram és megszabadítóm,
Istenem, sziklám, kiben menedékem van, paizsom, üdvöm szaruja, mentsvá-
ram!”98.

Zsolt 59:9
„isten az én váram.”
[ο t-NsM θεοςN-NsMαντιλημπτωρN-NsMμουP-Gsει V-Pai-2s]
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az LXX vocativus-nak fordítja a szerkezetet, amit az „ει”pres. impf. sing.
2. alakja bizonyít. Vagyis a görög szöveg magyar fordítása így hangzik: „Ó
Isten, mentsváram vagy Te!”. a héber szöveg alapján nem lehet egyértelmű kö-
vetkeztetést levonni arra vonatkozóan, hogy vocativus, vagy nominativus az
„elohim”. a iMit nominativus-nak fordítja: „isten a mentsváram”99.

a fenti szövegek esetében csak a kontextus, vagy a szöveghez kapcsolódó
exegetikai hagyomány alapján lehet eldönteni, hogy nom. vagy voc. jelentése
van a „ο θεος” – nak. további hasonló helyek: Zsoltár 59:18, 91:2.

a 45. zsoltár annyiban különleges eset, hogy itt a zsoltáros nem a maga
nevében beszél ilyen módon: „Isten az én trónom, kősziklám, pajzsom stb.”,
hanem a király nevében és a királynak mondja a szerző, hogy „Isten a te trónod,
pajzsod, sziklád stb. örök”. ez a mondat alaki szempontból a magyar nyelvben
is egyaránt lehet isten felé irányuló megszólítás, vagy a földi királyhoz intézett
kijelentés. a különbség csak a hangsúlyban van.

a 45. zsoltár 2. verse kifejezetten a királyt exponálja megszólítottként:
„művem a királynak szól.” [ταt-aPNεργαN-aPNμουP-Gsτωt-DsMβασιλει].a kontextus
tehát abba az irányba mozdítja a szöveget, hogy istenhez intézett megszólítás
(aposztróf) helyett, metonimikus névcseréről van szó. ebben az esetben a szö-
veg értelme ez lenne: „Az Isten a te trónod” vagyis istentől származó a te ha-
talmad (ó király).tehát az isten akaratából, az isten felhatalmazása révén és
isten megtartó kegyelme által uralkodik a megszólított király. (a „τρονος”me-
tonimikusan a hatalomgyakorlás egészét ragadja meg egy ponton, a „θεος”
pedig isten felhatalmazását és megtartását sűríti egy fogalomba.)  a zsoltáriro-
dalomban megjelenő példák alapján azonban (pl.: 2. és 104. zsoltárok) nem
zárható ki teljesen a megszólítás sem.

a zsoltár egészére nézve, nehezen fogalmazható meg egyetlen alapelv. a
szöveg először a király dicsőségét, majd a királyné szépségét dicséri. az LXX
messianisztikus módon istentől származónak és öröknek mutatja be a királyi
pár dicsőségét. az alapelv tehát az lehet, hogy izrael királya isten autoritásával
és áldásával uralkodik örökké (18. vers).

Visszatérve az idézet szövegéhez, a Hbl 1:8 olyan gondolathatár, ahol
a szerző áttér a Fiú dicsőségének illusztrálására. a vers elején szereplő hang-
súlyos δὲ („ellenben”) kötőszó jelzi az angyalok alárendelt státuszának
szembeállítását a Fiú fölérendelt státuszával.100 a Hbl szerzője messiási ér-
telemben idézi a 45. Zsoltárt. az „εχρισενσε ο θεος παρα τους μετοχους” ki-
fejezés különös jelentőséggel bír a 9. versben, hiszen az uralkodó fölérendelt
szerepére utal. a forrásban ez a kiemelt státusz tipikus értelemben a földi
alattvalók körére vonatkozhat, az idézetben azonban az angyalokra vonat-
koztatja a szerző. a felkent dávidi utód, vagyis Jézus uralkodói státusza
révén uralkodik kozmikus alattvalói (vagyis az angyalok) fölött. Ha a tipikus
messiási értelmezést tekintjük kiindulópontnak, akkor a Hbl re- applikálja
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a 8.-9. verseket. a dávidi utód tipikus földi hatalmát kiterjeszti a
kozmikus/mennyei dimenzióra:

Kitekintésképpen, a Hbl szövege a vocativus kérdését nem oldja meg, sőt
felvet egy újabb problémát, mégpedig azt, hogy a „πρὸς τὸν υἱόν” szerkezet
directionis-i értelmű („a fiúhoz”), vagy respectivus-i értelmű („fiúra/ról”).

FrieDricH az „εις”+ acc. szerkezetet állítja párhuzamba a προς + acc.
szerkezettel. a kettő közötti különbséget úgy exponálja, hogy míg az εις a tár-
gyig közvetlenül eljutó cselekvést ír le, addig a προς a cselekvés tárgya előtt
megtorpan, közvetlen hatás helyett irányultságot fejez ki.101ettől a distinkciótól
némiképp eltér a λεγω + προς + acc. szerkezet, amely az 5. versben szerepel és
a 8. vers grammatikai kontextusát adja. igaz ugyan, hogy a beszélő nem fejt ki
közvetlen fizikai hatást a hallgatóra (érintés, megragadás stb.), ez a fordulat
mégis a beszéd erőteljes irányultságát hangsúlyozza és kifejezett megszólítást,
felszólítást, intést fejezhet ki.102 ez a koncepció a respectivus-i jelentés helyett
(„a Fiúról”) a megszólításra utaló directionis-i jelleget erősíti („fiúhoz”)103.

az eddigiek alapján így fordíthatjuk a szöveget:
– „ámde a fiúhoz: (ó király), a te trónod az Isten(től lévén), örökkön

örökké megáll”
– „ámde a fiúhoz: Ó Isten, a te trónod örökkön örökké megáll ”
Látható tehát, hogy a fordítások esetében, a különbség a megszólított sze-

mélyében van. az első változatban „Istenként”, a második változatban „király-
ként” szólítja meg a szöveg a Fiút. (a kánonikus kontextussal mindkét változat
összehangolható.)
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robertson szintaktikai szempontból három lehetőséget lát:104

vocativus: „Ó Isten,a te trónod örök(ké megáll)”
praedicativus:
(ó király) trónod istenként/től örök(ké megáll)
(ó király) trónod, mint isten örök(ké megáll)
subject: isten (van) a trónod (ó király)

1. fejezet 10-12. vers (Zsoltár 102:25)
„10  És: te Uram kezdetben alapítottad a földet és a te kezeidnek művei az

egek; 11  azok elvesznek, de te megmaradsz, és mindazok, mint a ruha meg-
avulnak.12  És palástként összehajtod azokat és elváltoznak, te pedig ugyanaz
vagy és a te esztendeid el nem fogynak.”

a forrás - a Károli számozása szerint - a 102. Zsoltár 25. verse. a
héber106 és a görög szöveg107 szinkronban van. a szöveg összetettsége miatt
nem azonosítható a zsoltár keletkezésének pontos kultikus, vallási vagy tör-
ténelmi háttere. szövegkritikai nézőpontból felmerülhet több zsoltár össze-
olvadásának a lehetősége is.108a zsoltár tartalmazza, az istenhez térő népek
jellegzetes messiási motívumát (16. és 23. versek).109Naftali Kraus utal
ugyan a messiási magyarázatra, de abban az értelemben, hogy a zsoltár a
Messiásra várakozó (nyomorult) ember imája.110az LXX és a Hbl szövege
eltér a 23. versben (Károli számozása szerint). a WBc szerint111 fordítási
hibáról van szó, miszerint az „ענה” radikálisokat „sújtott” helyett „vála-
szolt”-nak fordítja az LXX. a héber és az LXX magyar fordításai között az
alábbi eltérések mutatkoznak:

ImIT:112 „24(23) Megsanyargatta az úton erőmet és megrövidítette napjai-
mat. 25(24)azt mondom: istenem, el ne ragadj napjaim felében, nemzedéken meg
nemzedéken át a te éveid! Hajdanában alapítottad a földet…”

Veritas et Vita w 201694
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KÁrolI: „24 Megsanyargatta az én erőmet ez útban, megrövidítette nap-
jaimat.   25 ezt mondám: Én istenem! Ne vigyél el engem az én napjaimnak
felén; a te esztendeid nemzedékek nemzedékéig [tartanak].   26 régente fun-
dáltad a földet, s az egek is a te kezednek munkája.”

lXX:113

Az író mondja a valakikről (Isten, Messiás) - „Ő válaszolt őneki az Ő ere-
jének útján”114

A Messiás/Isten mondja valakinek (Dávidnak, zsoltárosnak) – „a te nap-
jaidnak kicsinységét mondd el Nekem”115

Az író/Dávid mondja a Messiásnak – „Ne vigyél el engem az én napjaim-
nak felén; a te esztendeid nemzedékek nemzedékéig [tartanak]. régente fun-
dáltad a földet, …”116

a Héber szövegben változatlan az alany, míg az LXX szövegében több-
szöri alanyváltás történik. a Hbl szerzője a„κυριε”megszólítást egyértelműen
a Messiásra vonatkoztatja.

Összegzés: mivel a Hbl-nek az LXX a forrása, ezért ehhez képest értéke-
lem az idézetet. az LXX-hez képest applikáció történik, vagyis a messiási je-
lentést megtartja és Krisztusra alkalmazza a szerző.

ÖssZeFoGLaLÁs

Összefoglaló táblázat

Hipotézis értékelése
Hipotézisem igazolást nyert, miszerint a Hbl szerzője többféle módon

(applikáció, re-applikáció, értelmezés, újraértelmezés) idézi az ót szövegét.
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Összegzés
a fenti kutatásból azt a tanulságot vonhatjuk le, hogy a Hbl szerzője nem-

csak applikálja a források anyagát, hanem teológiai összetevőkre bontva értel-
mezi, újraértelmezi és reapplikálja az ót szövegeit. Mivel a forrás kontextusa
irodalmi, történeti, dogmatikai, etikai és lélektani elemekből áll össze, ezért a
központi alapelv hátterét komplex teológiai értelmezési keret biztosítja. ezek
a kontextus elemek is hordozhatnak olyan (történeti, dogmatikai, etikai, lélek-
tani) üzeneteket, amelyek a szándékolt jelentéssel és a kánonikus kontextussal
összhangban értelmezhetőek, újraértelmezhetőek, applikálhatóak vagy re-app-
likálhatóak. 

e folyamat tudatosítása, leírása és szabályainak felismerése elősegítheti
a kortárs szövegek (segédtudományi anyagok, szakirodalom, igehirdetés)
biblicitásának kiértékelését. az írott szövegek értékelése pedig előremutat a
kötetlen beszédaktus biblikus értékelésének irányába. ez által lehetővé válhat
számunkra a teológiai mintázatok tudatos alkalmazása az igehirdetés, a hitok-
tatás, a lelkigondozói beszélgetés, illetve a közösségi élet területein.

JeGYZeteK

1 25. oldal – exegesis concludes by saying, “this passage means such and
such”; hermeneutics ends by saying, “this interpretative process is constituted
by the following techniques and preunderstandings.”

2 1. oldal - a HerMeNeUtiKa – mint fontos teológiai alapdiszciplína
– az exegézis

(magyarázat) szabályait magában foglaló tudomány. szeretnénk ezt a ma-
gyarázatot most némileg kibővíteni, s a továbbiakban úgy foglalkozni a her-
meneutikával, mint amely mind az exegézis, mind pedig az alkalmazás
(applikáció) szabályait magában foglalja.

3 218.-220. oldal
4 – 219. oldal
5 229. oldal
6 96. - 101. oldal
7 99. oldal
8 163.-193. oldal
9 55. oldal
10 57.oldal
11 54.-55. oldal
12 33.-36. oldal – Képzés: Hegel kapcsán - aki középiskolai tanár volt -

demonstrálja, hogy a megértésről alkotott elképzelés hogyan határozza meg az
oktatás folyamatát.

13 95. – „Ám ha arra következtetésre kell jutnunk, hogy végül is minden

Veritas et Vita w 201696
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„fordítás” egy szöveg, amely a maga környezetében önálló életet kezd élni,
akkor miért ne vennénk figyelembe a szöveg saját jellegzetességeit? ezek a jel-
legzetességek kétségtelenül abba az irányba mutatnak, hogy a görög Biblia a
görög világban élje életét és fejtse ki hatását. Ha modern fordítók azt hajtogat-
ják, hogy a héber szöveget a maga teljességében kell visszaadni a modern nyel-
veken, akkor miért ne lehetne ezt reklamálni a Biblia görög szövegét illetően
is?”

14 28. - „a septuaginta görög szövege is szövegrevízió tárgya volt már
origenész Hexaplája előtt! ezért kellő elővigyázatosság nélkül nem lehet a
héber szöveget sem korrigálni a görög alapján, sem a görögöt a héber szöveg
alapján, mert eleve szövegtanilag két eltérő tradícióról van szó. a fentiek alap-
ján az sem állítható, hogy a hetvenes fordítás „téved”, „hozzáad”, „megrövidít”.
a héber és a görög Biblia – legalábbis a tóra fordításának elkészülte után –
párhuzamos fejlődés eredménye, fejlődési vonalaik időnként keresztezték egy-
mást. a septuagintának is két fontos szövegkiadása volt, az egyik még a héber
szöveg fixálását megelőzően, a második keresztény kiadása a 4. és 5. század-
ban. ezek azok az okok, amiért a septuagintát külön tanulmányok tárgyává kell
tenni.”

15 89. - „a szó elsődleges jelentése illúzió. azt kell tudni, mit gondolt a
fordító, mit gondolt a kortárs, és az utókor olvasói mit értettek rajta. a septu-
aginta esetében a szavakat mindig a koiné nyelvhasználattal, aztán azzal a héber
szókészlettel összefüggésben, aminek meg akart felelni majd a szöveg utókor
általi szentesítésére”

16 806. – Hetvenes Fordítás szócikk 
17 53. oldal
18 54. oldal - „a septuaginta kiküszöbölésére tett kísérletek a konkurens

fordítások készítésében és a szövegrevíziókban öltöttek testet.” 
19 55. oldal - „az ókeresztény egyház ószövetsége a septuaginta lett, és

Jusztínusz Párbeszéde felsorolja a keresztyének és zsidók vitájának tárgyát ké-
pező helyeket”

20 10. oldal - ebből következik tehát, hogy az egyik legkritikusabb feladat:
megállapítani, hogy a könyv egyes szakaszai és a szakasz egyes bekezdései ho-
gyan vesznek részt az érvelésben, az átfogó, generális, nagy gondolat kifejté-
sében. Ha ezen a ponton hibát követünk el, akkor a további munkánk – helyes
kezdet híján – elvesztegetett idő és eredménytelen erőlködés lesz csupán. elő-
fordulhat, hogy hibátlanul fel tudjuk sorolni az egyes szavak jelentéseit, pon-
tosan meghatározzuk nyelvtani alakjukat, és mégsem értjük, hogy hogyan
illeszkednek bele az elindított gondolatmenetbe. Vagyis elmondhatjuk, hogy
egyáltalán nem biztos, hogy a kifogástalan szóelemzést nyújtó exegéta jól meg
is értette textusát. Hiszen helytelen lenne a szavak több jelentése közül – bár-
miféle válogatás nélkül – mindegyiket vagy – tetszés szerinti választás alapján
– valamelyiket behelyettesíteni egy adott összefüggésbe (pl. Jak 2,19, πιστεύω).
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21http://www.ccel.org/ccel/moffat - Born in Glasgow, Moffatt was
educated at the University and the Free church college in that city. after
ordination in 1896, he spent fifteen years in parishwork for the Free church of
scotland. He then lectured at Mansfield college, oxford, for four years, and
Glasgow for twelve, before being appointed Washburn professor of church
history at Union theological seminary, New York, in 1927. He retired in 1939.

22 330., 331. oldal
23 XXV – „Christians were finding Christ in the LXX, especially his suf-

fering in the prophetic scriptures, but our author falls backs back on the Penta-
teuch and the psalters, but our especially to illustrate the commanding position
of Jesus as the son of God in the ethernal διαθηκη”

24XXVi – „He (the writer) seeks to show from the LXX how christian
faith alone fulfils the conditions of real religion, and as he knows no other re-
ligion than the earlier phase in israel, he takes common ground with his readers
on the LXX record of the first διαθηκη, in order to let them see even there the
implication and anticipation of the higher.”

25XVi –„as christians, his readers accepted the LXX as their Bible.”
26XVii – „practical failure to be loyal to their principals”
27 41. oldal –„it would be anachronistic to confuse the approach of the au-

thor of the Hebrews with that of a modern scholar, drawing a clear line of de-
marcation between the meaning of an ot text in its original setting and its
possible application to a later situation, whether in the first or the twentieth
century of the christian era.”

28cxii-cxxiv
29cxix – the Writer’s appropriation of the ot texts
30 151.-185. oldal
31 151.
32 152. oldal – „a midrás a d’ras folyamatának eredménye: interpretáció,

bibliamagyarázat, a kinyilatkoztatott szöveg, a tóra exegézise”.
33u.o. 153. oldal
34u.o.
35u.o. 154. oldal 
36 153. oldal
37u.o. 184.-185. oldal
38 74.-79. oldal
39 179. oldal
40 170. oldal
41 329. oldal
42u.o.
43 331. oldal
4413. oldal - „a szerző célja az, hogy zsidókeresztény olvasóit az ótesta-

mentumi előképektől elvezesse a beteljesüléshez, valamint a beteljesítőhöz,

Veritas et Vita w 201698
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Jézus Krisztushoz. Gyakorlatilag pedig a törvény cselekedeteitől a hitből fakadó
jócselekedetekhez szeretné elsegíteni az olvasókat.”

45Hbl 9,9. – „ami példázat a jelenkori időre” - [ 9ἥτις r-NsF παραβολὴN-NsF

εἰςPreP τὸνt-asM καιρὸνN-asM τὸνt-asM ἐνεστηκότα,]
46u.o. – a „különb” szó gyakori alkalmazása azt sejteti, hogy az író nincs

megelégedve a címzettek hitével és gyakorlati életével. Pl.: égetően szükség
lenne arra, hogy az előképi jellegű ótestamentumi áldozat-koncepció és gya-
korlat helyett elfogadják Jézus Krisztus újszövetségi áldozatát. Jézus „különb”
az angyaloknál, a főpapnál, mi pedig úgy lehetünk különbek jelenlegi önma-
gunknál, hogy elfogadjuk az ő mindenek feletti személyét és tanítását.”

47u.o – „az elméleti jellegű, dogmatikai szakaszokat azonnal gyakorlati,
etikai konklúziók, valamint buzdítások követik. Nézzünk ilyen példákat!” 4,1
„...gondosan ügyeljünk arra...”; 4,11 „Igyekezzünk tehát...”; 6,1 „Ezért...tö-
rekedjünk...”; 10,35 „Ne veszítsétek el tehát...”; 12,1 „Ezért tehát...fussuk
meg...”; 13,15 „Általa vigyük...áldozatát...”. az etikai konklúziót bevezető
szerkezeti sztereotípia – a következtető „hát” (οὖν) kötőszó –, az „annakokáért,
azért” (τοιγαροῦν, διό) és imperativusi igealak segíti a szakasz- és gondolatha-
tárok felismerését.

48 7. oldal – „az exegéta feladata az, hogy a hermeneutika segítségével
megállapítsa –

a lehetőségek határain belül a legpontosabban – a textus eredeti jelenté-
sét.”

49 17. oldal – a hermeneutika és a szándékolt jelentés
50 125. oldal
51 134. oldal
52 152.-169. oldal
53337. oldal - [τοσούτῳD-DsM,ὅσῳK-DsN] dat. instr.; [τῶνt-GPMἀγγέλωνN-

GPM]abl. gen. comp. ;
54 179. oldal
55 (WHB - Westminster Hebrew Morphology Database, 2009)
56 (LXX - analytic septuagint ed. a. rahlfs; prepared by steve amato, 1935)
57 (tischendorf's 8th edition Greek New testament with morphological

tags Version 1.5, 2006)
58 663
59 15. oldal
60u.o.
61u.o. 16. oldal
62 68. oldal – „Mikor a Felséges örökséget osztott a népeknek; mikor

szétválasztá az ember fiait: megszabta a népek határait, izrael fiainak száma
szerint, mert az Úrnak része az ő népe, Jákób neki sorssal jutott öröksége (5Móz
32:8-9). az az elgondolás, hogy minden nemzetnek saját isteni uralkodó adatik
igen ősi és a második templom korszakának apokaliptikus és eszkatológiai iro-
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dalmában nem egyszer előfordul. a Dániel könyve példájának okán azt mondja,
hogy Mihály angyal kormányozza izraelt. e felfogás mellett azonban azt az ál-
lítást is megtalálhatjuk (miként az idézett deuteronomiumi szakaszban), hogy
miközben más nemzeteket angyalok kormányoznak, addig izrael az Úr része
(öröksége).”

63 68.-69. oldal / explanation
64Máté 12:28 – „Ha pedig én Istennek Lelke által űzöm ki az ördögöket,

akkor kétség nélkül elérkezett hozzátok az Isten országa.”János 18:36 - „az én
országom nem e világból való”; János 19:19- „A NÁZÁRETI JÉZUS, A ZSI-
DÓK KIRÁLYA”;

65 64. oldal
66Márk 9:7 -És felhő támada, mely őket befogá, és a felhőből szózat jöve,

mondván: ez az én szerelmes Fiam; őt hallgassátok.
6752. oldal – interrogáció
68 337. oldal
69 66.-67. oldal
70 (iMit - teljes kétnyelvű (héber- magyar) Biblia 2 kötetben, 1997) 663
71 (robertson, 1960) 338. oldal
72 (anderson, 1989) 122. oldal
73János 2:21- Ő pedig az ő testének templomáról szól vala.;
741Péter 2:5 – ó ti magatok is, mint élő kövek épüljetek fel lelki házzá,

szent papsággá, hogy lelki áldozatokkal áldozzatok, amelyek kedvesek istennek
a Jézus Krisztus által.

75[ουr-GsM οικοςN-NsM εσμενV-Pai-1P ημειςP-1NP]
76Forrás: saját kutatás
77Forrás: saját kutatás
78 338. oldal
79 28. oldal
80 491. oldal
81 róma 15:10 – „Örüljetek pogányok az ő népével együtt” [εὐφράνθητε,

V-aPM-2P ἔθνη, N-VPN μετὰPreP τοῦt-GsM λαοῦN-GsM αὐτοῦ. P-GsM]
82 503. oldal
835Mózes 32:1 – „προσεχεV-PaM-2sουρανε N-VsMκαιcoNJ λαλησωV-Fai-1s καιcoNJ

ακουετωV-PaM-3s γηN-NsFρηματαN-aPN εκPreP στοματοςN-GsN μου P-Gs”
84 338. oldal – „as a class angels are called sons of God (elohim) (Psa.

29:1) but no single angel is called God’s son like the Messiah in Psa. 2:7.”
85. oldal 
86 75. oldal – „az Újszövetségben az ilyen [állítmánykiegészítő] acc. elé

gyakran εις praepositio, vagy ως = mint szócska kerül.”
87 2Kir 1:12 És felele illés, és monda nekik: Ha isten embere vagyok,

szálljon tűz az égből alá, és emésszen meg téged és a te ötven emberedet. És
istennek tüze szálla alá az égből, és megemészté őt és az ő ötven emberét.

Veritas et Vita w 2016100
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88Jób 1:16 - Még szól vala ez, mikor jöve egy másik, és monda: istennek tüze
esék le az égből, és megégeté a juhokat és a szolgákat, és megemészté őket. csak
én magam szaladék el, hogy hírt adjak neked.;  Jób 1:19 És íme nagy szél támada
a puszta felől, megrendíté a ház négy szegletét, és rászakada az a gyermekekre és
meghalának. csak én magam szaladék el, hogy hírt adjak neked.

89 - H4397   (malə’áḵ) - 1) küldött, hírvivő; 2) angyal; H8334    ára
(šáraṯ) - Piél: szolgál, (papi) szolgálatot végez; melléknévi igenév: szolga (az
Úré)

90 190. oldal – „olyan teremtmények, amelyek isten dicsőségét zengik […
] angyalok”; 193. oldal – „a szelek, mint isten küldöncei (angyalai) már emlí-
tődtek, amikor az „égi seregek” mibenlétéről beszéltünk. ezt persze képletes,
átvitt értelemben értendő, de a szél, szelek néhol, mint konkrét tényező jelennek
meg: 2Kir. 2, 11., Jób 1, 6.-19.”

91 106. – „in my opinion the christological hymnody of early christianity
is also based on messianic psalms such as Psalms 2; 8; 22; 45; 69; 89; 118, etc.
Psalms 110:1 is the most quoted old testament in the New testament and the
development for the development of earliest christology. ”

92 234. oldal
93 350. oldal – „it is absolutely and wholly Messianic, or did the author

take some human event as the basis of his description, and give it a Messianic
coloring. ”

94 341. oldal
95 51. oldal - aposztróf: a beszélő elfordul hallgatóitól, és jelen nem levő,

elképzelt hallgatókhoz (vagy tárgyhoz) intézi további szavait.
96 Második kötet / 716
97 (the anchor Bible - Psalms 1-50, 1965) 273.
98 (iMit - teljes kétnyelvű (héber- magyar) Biblia 2 kötetben, 1997) 2.

kötet 676.
99 2. kötet 732.
100 54. – „The contrast between the Son and the angels is evident in 1:8,

as the introductory phrase, but the Son (1:8a), indicates”
101 VoL Vi. 723. – „This is very common and denotes movement „to-

wards”. In this case, which is also the most important theologically, προς is
almost parallel to εις. A radical difference which is often overlooked is that
with προς the movement breaks off on the frontier of the object sought
whereas with εις it is continued right on into the object.”

102 VoL Vi. 723. – „With the exception προςτινα λεγειν and the like
are reserved for the divine address and they do not mean only „to speak
to someone” but „to direct a word to someone,” „to cause him to be smit-
ten by a word”  e.g. Hb 1:8.(1:7; 1:13; 5:5; 7:21; 11:18). Here the refer-
ence is unquestionably to Gods direct address to Israel or Christ. Yet He
is not just telling them something. He is giving them a special position or
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task in salvation history. The relevant Word of God has referenced to them
and has an effect on them” (Szövegen belüli idézetek J. Pedersen – től.)

103 (ellingworth, 1993) 122.
104 339. - „a Hebrew nuptial ode (eptihalamium) for a king treated as Mes-

sianic. it is not certain wether ο θεος is here vocative (addressed with the nom-
inative form in John 1:18 with the Messiah termed θεος as is possible, John
1:18) or ο θεος is nominative (subject or predicate) with εισιν (is) understood:
„God is thy throne” or „thy throne is God.” either makes good sense.”

105 Forrás: saját kutatás
106 (WHB - Westminster Hebrew Morphology Database, 2009)
107 (LXX - analytic septuagint ed. a. rahlfs; prepared by steve amato, 1935)
108 11. oldal
109Zsoltár 102:16 - És félik a népek az Úrnak nevét, és e földnek minden

királya a te dicsőségedet; Zsolt 102:23 - Mikor egybegyűlnek a népek mind-
nyájan, és az országok, hogy szolgáljanak az Úrnak.

110 176. oldal
111 30. oldal
112 790. oldal
113 597. oldal – „24(23)He answered him in the way of his strength, „tell me

the paucity of my days. Do not take me away at the mid-point of my days,
while your years are in generation of generations!””

114 [απεκριθηV-aPi-3s αυτωD-DsMενPreP οδωN-DsF ισχυοςN-GsF αυτουD-GsM]
115 [τηνt-asF ολιγοτηταN-asF τωνt-GPF ημερωνN-GPF μουP-Gs αναγγειλονV-aaM-2s

μοι P-Ds]
116 [ 24 μηaDV αναγαγηςV-aas-2s μεP-as ενPreP ημισειa-DsM ημερωνN-GPF μουP-

Gs ενPreP γενεαN-DsF γενεωνN-GPF ταt-aPN ετηN-aPN σου P-Gs]
117Forrás: saját kutatás
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sZociÁLis MUNKa
VaGY DiaKóNia?

tótH ZoLtÁN

BEVEZETÉS

Valahol Németországban van egy Krisztus szobor, mely a háborúban meg-
sérült, letörtek a kezei. a szobrot nem restaurálták, hanem a talapzatára ráírták:
„Ti vagytok kezeim!” ez a kép fejezi ki számomra a legszebben és legtömö-
rebben az egyház és a hívő ember diakóniai szolgálatának lényegét. a felebaráti
szeretet gyakorlása minden tanítvány felelőssége, hiszen az evangélium tanítása
szerint az ítélő Úr számon fogja kérni rajtunk a nevének megvallás mellett a
szükséget szenvedő nyomorának enyhítését is. (Mt 10: 32-33, Mt 25:31-46)
azonban az egyház Ura egyeseket hivatásszerűen is arra rendelt, hogy a mások
segítségére szoruló ember terheit felvállalja, segítsen neki azok hordozásában
és enyhítse testi-lelki fájdalmait, szükségeit. Én is ekként tekintek magamra,
amióta igent mondtam erre a pályára és az 1tim 3,8-13-ben megírt igék alapján
igyekszem betölteni ezt a szolgálatot.

a segítő hivatás első látásra egyszerűnek, szépnek, néha talán szentimen-
tálisnak is tűnik, azonban a professzionális szociális munkának rengeteg buk-
tatója van. sok csalódáson, kudarcon és gyötrődésen kell átmennie annak, aki
igazán érett szakemberré akar válni. tisztában kell lennie motivációival, fele-
lősségének és lehetőségeinek határaival és hivatásának céljaival. a személyiség
alkalmassága mellett rendkívül fontos az alapos elméleti tudás, melynek a gya-
korlattal állandó kölcsönhatásban kell maradnia. a szociális munka nem ren-
delkezik egy jól körülhatárolható, specifikus tudománnyal, mely az elméletének
alapja lehetne, ahogyan egy tanárnak a pedagógia, egy ügyvédnek a jog, vagy
az orvosnak a biológia. ez önmagában is nagyon sok kérdést felvet, hát még
akkor, ha a szociális munkás egyházi intézményben dolgozik és bibliai alapokra
akarja helyezni hivatását! a teológia hogyan hozható szintézisbe a pszichológia,
vagy a szociológia megállapításaival? a szociális munka interdiszcip -
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linaritásának e tekintetben milyen következményei vannak a gyakorlatra nézve?
az egyházi fenntartónak milyen elvárásai lehetnek alkalmazottjai felé? ele-
gendő-e, ha pusztán csak jó szakember és lojális munkavállaló, anélkül, hogy
magáénak érezné a bibliai elveket? Milyen mértékben kell, lehet érvényesíteni
az egyház eredeti, lélekmentő küldetését a szociális tevékenysége során? Hosz-
szasan sorolhatnám még azokat a kérdéseket, melyek felmerülnek a nagy-
számú, államtól átvett szociális intézmény kapcsán. Véleményem szerint
nagyon időszerű és szükséges ezekre a kérdésekre megtalálni a biblikus választ,
mely bizonyára hosszú és küzdelemmel teljes időt igényel, azonban a hitelesség
és Jézushoz, a főhöz való hűség megköveteli ezt tőlünk, keresztyén szociális
munkásoktól. az időszerűség másik tényezője az a nagy missziói kihívás, mely
a tömeges mélyszegénységből adódik. a nincstelenség törvényszerűen magával
hozza az erkölcsi romlást, a társadalmi feszültségeket és a dezintegrációt. isten
népének történelmét tanulmányozva láthatjuk, hogy az ébredés, miként tudta
megváltoztatni egy–egy ország szellemi klímáját és ez által kataklizmák váltak
elkerülhetővé. ahhoz, hogy isten népe kovászként legyen jelen a mai magyar
társadalomban, mindenekelőtt a szentlélek munkájára kell hagyatkoznunk. (Jn
3:8) ez azonban nem jelenthet passzív várakozást, hanem meggyőződésem sze-
rint Krisztus szorongató szeretete egyféle diakóniai-evangelizációra kell, hogy
sarkaljon bennünket. 

Dolgozatom egy útkeresés, melynek során adalékokat kívánok fűzni a
szociális munka elméletéhez és gyakorlatához, valamint a sarkalatos pontokon
kritikai megállapításokat teszek apologetikai célzattal. egyúttal olyan út mu-
tatására teszek kísérletet, mely elsősorban az egyházi fenntartású intézmények-
ben működő szociális munkások számára lehet járható anélkül, hogy
meghasadnának keresztyén identitásukban hivatásuk művelése során. témám
kifejtésében a következő gondolatmenetet követtem. először a szociális munka
tanának alapjait vázolom fel, valamint a szakma elméletének fejlődését muta-
tatom be akként, ahogyan a társadalmi és tudományos fejlődés befolyásolta. a
második fejezetben a szociális munka célcsoportjának kulturális antropológiai
jellemzőit ismertetem és a szegénységet, mint társadalmi jelenséget mutatom
be szociológiai szempontból. a szociális esetkezelés, (casework), folyamatát
egy esettanulmányon keresztül szemléltetem, érzékeltetve a szakember dilem-
máit ennek során. Dolgozatom első harmadában a világi szociális munkát szán-
dékozom bemutatni, azonban az eltérések érzékeltetése miatt szükségesnek
láttam a gondolatmenetet megszakítva exkurzusokat tenni néhány fontos kér-
désben. a harmadik fejezetben a szociális munka és az egyház küldetésének
egymáshoz való viszonyulásáról írok, valamint a szociális munka elméletének
és a teológia szintézisbe hozhatóságának problematikusságáról. a negyedik fe-
jezet a Biblia szociáletikai tanításáról szól, ezen belül a szegénység és gazdag-
ság kérdését Jakab levelének exegézisével vizsgálok meg mélyebben. Végül
az egyháztörténetét tekintem át vázlatosan a jelentősebb diakóniai paradigmák
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mentén, prognosztizálva a folyamatokból feltételezhető közeljövő kihívásait.
Dolgozatom során az egyértelműbb megfogalmazás kedvéért az egyházban
végzett szociális munkát diakóniának nevezem, a szociális szakembert pedig
diakónusnak.

a SZoCIÁlIS mUNKa ElmÉlETÉNEK alaPJaI

A szociális munka fogalma, meghatározása
a szociális munka az angolszász államokban kb. száz éve vált önálló pro-

fesszióvá, majd a múlt század hatvanas-hetvenes éveire komoly presztízst vívott
ki magának, szemben hazánkkal, ahol csupán az 1990-es évek elején indult
meg a képzés főiskolai és egyetemi szinten. a fiatal szakma funkcióját és tevé-
kenységi körét a politikai döntéshozók és a társadalom intézményei alig isme-
rik, csak úgy, mint a médiából tájékozódó polgár. a szociális munka valóban
nehezen körülírható tevékenység, mivel a hivatás elméleti bázisa nem rendel-
kezik önálló tudománnyal, hanem egy integrált, interdiszciplináris tudásra épít.
Maguk a szakma művelői is nehezen tudják definiálni hivatásuk lényegét, mely-
nek következtében a szociális munkások körében identitás zavar figyelhető
meg. ennek okát abban látom, hogy főként a pszichológia, szociológia és jog
tudományából merítő szakemberek nem mélyedhetnek el egy-egy területen oly
mélységben, mint azok művelői, így kisebbrendűségi érzésük támadhat a társ-
szakmákkal szemben. amennyiben a szociális munkás tevékenységében túlzott
súlypont eltolódás figyelhető meg az egyik disciplina irányába, a szakma fél-
reértéséről beszélhetünk. 

a legismertebb és ma széles körben a legelfogadottabb megközelítési
módot Allen Pincus – Anne Minaham (1973) így fogalmazta meg: 

A szociális munka tárgya az ember és környezete közötti kölcsönhatás. A
szociális munka hozzásegíti az embert, hogy ellássa feladatát, csökkentse ne-
hézségeit és megvalósítsa céljait. 

az európa tanács miniszteri bizottsága 2001. 01. 17-én egy ajánlást fo-
galmazott meg a szociális munkáról, mely a szakma társadalompolitikai funk-
cióját e képen határozza meg:

A globalizáció politikai és társadalmi átalakulást hozott, melynek mértéke
és súlyossága feszültséget okoz (szegénység, munkanélküliség, hajléktalanság).
Ezek veszélyeztetik a társadalom kohézióját és a családot, mint a társadalom
legkisebb egységét instabilizálják. A szociális munka közvetíti a jóléthez szük-
séges eszközöket, feltételeket teremt, mellyel lehetővé teszi az egyéneknek, cso-
portoknak és közösségeknek a társadalomban való részvételt. A változások
idején a szociális munka szerepe megnő, támogatja, védi a közösség tagját,
partneri viszonyban dolgozik a szolgáltatás igénybe vevőjével és más szakem-
berekkel.
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a szociális munka különböző színtereken tevékenykedik, melyek egy-
mástól jelentősen eltétő, speciális  ismereteteket igényelnek. a színtereket hat
csoportra szokás osztani: 

– családvédelem
– gyermekvédelem
– szenvedély és pszichiátriai betegek gondozása
– idősellátás
– hajléktalan ellátás
– fogyatékos gondozás

a szociális szakember alapvetően három munkaforma közül választhat a
képen, melyik metódus ígérkezik leghatékonyabbnak a probléma megoldása
szempontjából.

a, Szociális munka egyénekkel
a szakember döntően kliens-segítő relációban gondolkodik, az esetvezetés

során egy metodikailag jól felépített, probléma-megoldó folyamaton kíséri
végig gondozottját, melynek lépéseit írásos megállapodásban rögzítik. a ma
uralkodó iskolák különböző mértékben igyekeznek a problémában érintetteket
és más partnereket is bevonni a probléma megoldásába. Korábban az egyén
fejlesztésére fókuszált, ma inkább a probléma megoldása került előtérbe. az
egyéni esetmunka (casework) a gyakorlatban nagy dominanciára tett szert, ezért
dolgozatom tárgyát is leginkább ez a munkamódszer képezi. 

b, Szociális munka csoportokkal
a szociális munkás felismerhetővé teszi az azonos helyzetben lévő klien-

sei számára a problémáik hasonlóságát, csoporttá szervezi őket, hogy ezután
saját elgondolásuk alapján lépjenek fel a szükségleteiknek megfelelő szolgál-
tatások kialakítása, befolyásolása és átalakítása érdekében.1 az 5-15 fős csoport
lehet természetes vagy mesterséges, alkalmi, vagy állandó, zárt-nyitott, homo-
gén-inhomogén, határozott vagy határozottlan idejű, illetve terápiás. Néhány
példa a csoport lehetséges céljára:

– oktató: örökbefogadó, vagy nevelőszülők számára
– személyiségfejlesztő 
– gyógyító és rehabilitációs csoport: szenvedélybetegeknek
– szocializációs csoport: magatartászavaros gyerekeknek

c, Közösségi szociális munka
a szociális munkás a probléma megoldásába bevonja azokat is, akik köz-

vetlenül nem érintettek – legalább is egyenlőre – és a problémát tágabb, kö-
zösségi kontextusba helyezi. Felkelti a közösség tagjaiban a szolidaritást és a
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mi tudat kialakulásával együttesen cselekednek.2 a szakember koordinátorként,
facilitátorként lép fel, a kapcsolatihálóra és a közösség erőforrásaira koncentrál.
a közösségi munka három fajtáját szokták megkülönböztetni:

– közösség fejlesztés
– közösségi tervezés
– közösségi cselekvés

Teológiai reflexió: a diakónia fogalma
a diakónia (διακονία) a profán görögben nem túl gyakran használatos

szó volt, jelentése: az asztal körüli tenni valók intézése. Vallási értelemben a
pogány áldozati lakomán felszolgáló személyt is diakonos-nak, szolgának ne-
vezték. Később a fogalom kibővült és igeként használták olyan ember tevé-
kenységére is, aki mások eltartásáról gondoskodik, megélhetési ügyeket intéz.
Platón a polis-t irányító államférfit diakonos-nak nevezi. a helenista zsidóság
alig ismeri ezt a fogalmat, a LXX fordításban mindössze hétszer fordul 
elő, jelentése minden esetben hivatalszolga.3 a görög gondolkodásmódban a
szolgálat alantas, rabszolgák által végzett, megvetendő cselekedet volt, hiszen
a polgár embereszménye a független és szabad személyiség volt. a diakónia
fogalma hasonlatos az Újszövetségben is, azonban Jézus tanítása gyökeresen
más viszonyulást kívánt meg követőitől. a diakónia főnévként és igeként egya-
ránt gyakori, különösen Pál leveleiben, ahol hatvanötször fordul elő különböző
használatban. 

– Mások testi szükségleteiről való gondoskodás: például Mártának, vagy
Péter anyósának a szolgálata Jézus felé. (Lk 10:40), (Mt 8:15)

– Jézus messiási működését is diakóniának nevezi az evangélista (Mk
10:45) és az Úr ennek a követésére hívja fel a tanítványait.

– saját és minden keresztyén küldetéséről Pál úgy beszél, mint diakónia.
(apcsel 20:24), (2Kor 3:7) a missziói munka céljának a békéltetés diakóniáját
tartja az apostol. (2Kor 5:18)

– az államhatalomról szóló etikai tanítás fontos igehelye Pálnál a rm
13:4, melyben isten diakónusának nevezi a világi előljáróságot.

Feltételezhetően az apostoli kor végére állandósult a diakónusi tisztség az
egyházban és az igehirdetés mellett hangsúlyos feladata volt a gyülekezet rá-
szoruló tagjairól való gondoskodás ügyeinek intézése. az egyháztörténet ké-
sőbbi évszázadaiban sajnálatos módon a diakóniai szolgálat bibliai eszménye
elhomályosult, bár mindig voltak olyan hívők, akik Jézus parancsa szerint szol-
gálták a rászorulókat.  Protestáns vonalon a 18. századi pietista ébredés nyomán
jelentkezett újra a diakónia bibliai gondolatához való visszatérés igénye. ennek
a megújulásnak köszönhetően, ma diakóniának nevezik az egyházban végzett 
szociális munkát és a szociális gondozást. Dolgozatomban azonban szeretnék
rámutatni arra, hogy a Biblia alapján a diakónia több mint szociális gondosko-
dás, mert egyformán fontosnak tartja az embert testi, lelki és szellemi valójában,
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mivel ezek a dimenziók egy szétválaszthatatlan egységet képeznek. a Biblia
alapján tehát diakóniának nevezhetjük azt a szolgálatot, mely Jézus követéséből
fakad, a teljes embert szolgálja és az isten dicsőségére végzik. a diakónia cse-
lekvő alanya isten a szolgálatra odaszentelt emberen keresztül, ezért soha nem
kerülhet ellentmondásba a Biblia kijelentéseivel.

Dolgozatomban az egyházban végzett szociális munkára a megkülönböz-
tetés érdekében többnyire a diakónia szót fogom használni, mivel a jelentése
sokkal tágabb és jobban fedi azt a tartalmat, amit kikívánok fejteni. 

a szociális munka kompetenciáinak elemei
az eredményes segítő tevékenységhez a szociális munkásnak rendelkez-

nie kell megfelelő, a, egymásra épülő különböző tudás szintekre és b, készsé-
gekre.

b, A szociális munkás legfontosabb készségei
– Kommunikációs készség: megértés, beszédkészség, íráskészség, non-

verbális kommunikációs jártasság
– empátiás készség: a kliens helyzetébe való beleélés képessége
– együttműködési készség: a klienssel és más szakemberekkel partneri

kapcsolatra törekszik, kezdeményez, cselekvésre késztet, a háttérbevonulás ké-
pessége (teret ad másnak) és elismeri kliense döntési jogát

– a probléma megoldásához szükséges készségek: kreativitás, széles mód-
szertani repertoár,
érzelmi állóképesség, terhelhetőség, erkölcsi integritás 

– a személyiség eszközként való használatának képessége: önismeret és
énvédelem

Veritas et Vita w 2016110

BTA2016X_folyóirat  2016.10.16.  19:58  Page 110



tótH ZoLtÁN w Szociális munka vagy diakónia 111

a szociális munkás és a szociálpedagógus munkakörök között Magyaror-
szágon a gyakorlatban nem tesznek különbséget, azonban a két szakma hang-
súlyaiban mégis eltér egymástól. Peter Lüssi, rendszerszemléletű svájci
teoretikus így definiálja a szociálpedagógiát:

„A szociálpedagógus részt vesz a kliens életvilágában, hétköznapjaiban
és az a célja, hogy részvételének különleges módján keresztül úgy befolyásolja
személyesen klienseit és úgy alakítsa életvilágukat, hogy szociális szempontból
a lehető legjobban fejlődhessenek. Ennek egyes esetekben (pl. gyermekeknél)
túlnyomórészt nevelői, máskor (pl: felnőtt értelmisérülteknél) inkább gondozói
jellege van.” 4

Teológiai reflexió: a diakónussal szemben felállított lelki és erkölcsi
kritériumok (apcsel 6:3, 1tim 3:8-13)

a jeruzsálemi gyülekezetben az arámi nyelvet beszélő és a helenizált
görög ajkú zsidó-keresztyének között feszültség alakult ki a segélyezés körül.
ezzel egy időben, a gyarapodó létszámú közösség szociális ügyeinek intézése
az apostolokat az ima és ige szolgálattól túlzottan elvonta.  a problémák meg-
oldása érdekében az apostolok azt javasolták, hogy válasszanak ki hét férfit a
görög ajkúak közül, akik az özvegyek megélhetési ügyeit intézik. Őket nem
nevezi sehol a szentírás diakónusnak, de azt bizonyosra vehetjük, hogy a kö-
zösség szociális tevékenységének szervezéséért ők voltak a felelősök. az
apcsel 6:3 szerint a következő lelki kritériumoknak kellett megfelelniük:

– akiről jó bizonyságot tesznek, más fordításban, akiknek jó bizonyságaik
vannak a μαρτυρουμένους (tanúskodik, bizonyságot tesz) szó passiv, par-
ticipium imperfectum, modusa accusativus, megengedi mindkét fordítást és a
kontextus sem mond ellent egyik verziónak sem. a tárgyeset miatt inkább az
első fordítási javaslathoz állok közelebb. a folyamatos igeidő, olyan kipróbált
férfira utal, akinek a jó híre az egész gyülekezet előtt ismert. a másik, Károli
által is követett fordítási variáció arról beszél, hogy az illetőnek már van sze-
mélyes tapasztalata isten tetteiről és erről bizonyságot is tud tenni.

– Lélekkel és bölcsességgel teljes
a szolgálatra kirendelt férfiak már részesültek a Jézus által megígért 

szentlélekből, a πνεύμα-ból (néhányan inkább a pszichétől megkülönböztető
szentszellem szót használják). az új angol fordítás (NiV) szerint a gyülekezet-
nek kell arról bizonyságot tennie, hogy Lélekkel és bölcsességgel teljes a hívő
személy. a σοφία (bölcsesség) itt nem pusztán elméleti tudományt jelent,
hanem az isten kijelentéseiből származó ismeretet. ezzel a Lélektől kapott böl-
csességgel szól istván a megkövezése előtt (apcsel 6:10). a görög γινώσκο
szó jelentése olyan tudás, ismeret és tapasztalat, mely kizárólag az isten kije-
lentéséből származik. ilyen értelemben találkozhatunk vele például Mt 13:11-
ben, amikor isten országának titkairól van szó, vagy a 2Kor 8:9-ben Jézus
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kegyelmének ismeretéről. 5 ezzel szemben az οιδα szó csupán a természetes
úton megszerezhető tapasztalatot, tudást jelenti. a zsidó gondolkodásban a böl-
csesség praktikus, gyakorlatias tudást jelent és a textusból feltételezhetjük, hogy
már a hívő életben is sok tapasztalati tudásra tehetett szert ez a hét férfi.

az szövegben hangsúlyos a gyülekezet felhatalmazása, mely isten elhí-
vásának felismeréséből fakad. a választást követően kézrátétellel és imádsággal
bocsátották ki a hét férfit. a kézrátétellel kísért imát a különleges szolgálatba
való beiktatás alkalmával gyakorolták és ennek nem csupán szimbólikus,
hanem lelki hatalmat közvetítő jelentést is tulajdonítottak. Fülöpről és istvánról
az apcsel-ből tudjuk, hogy nem csak a szociális munkában tűntek ki, hanem
az evangelizációban és az igehirdetésben is isten áldott eszközei voltak.

a 1tim 3:8-13-ban Pál munkatársának, timóteusnak írja, hogy a diakónus
személyével szemben milyen erkölcsi követelményeket kell állítani. a felso-
rolást két megállapítás zárja: szolgálatukkal szép tisztességet és nagy bátorságot
nyernek a hit hirdetésére.

– tiszteletre méltó – kívülállók számára is nyilvánvaló a rendezett élete
– nem kétszínű (διαλόγους) – görögben: kétnyelvű, vagyis beszédében

nem egyértelmű. az igen, igen – a nem, nem!
– nem mértéktelen borivás rabja – mértékletesség! Lélek gyümölcse a

Károli fordításban (Gal 5:22)
– nem haszonleső (görögben: tisztességtelen haszonra vágyók) – tiszta

kezek az adományok kezelésében!
– akiben megvan a hit titka tiszta lelkiismerettel – a hit titkait (μυστήριον)

sokszor nem megmagyarázni, hanem istent ezekért imádni kell, melyet csak
rendezett szívvel lehet. Megtérés nélkül ezeket a feltételeket nem lehet teljesí-
teni!

– megvizsgált, kipróbált és fedhetetlen – a szolgálatba állítás előtt meg-
győződtek a teherbíró képességről és az erkölcsi megbízhatóságról

– feleségük szintén tiszteletre méltó, nem rágalmazó, mértékletes, hűséges
– az apostoli kor gyülekezetei a családi hátteret nagyon fontosnak tartották a
lelki munkában. a házastárssal való lelki-szellemi egység a szolgálatot erősítő,
ennek hiánya romboló hatású.

– egyfeleségű – a hellenista világban a poligámiát és a férfiak számára a
válást engedték, a szexuális szabadosságot természetesnek tartották. a házas-
sági hűségben élő keresztyének kitűntek ezzel is a koruk társadalmából.

– gyermekeit és háza népét jól vezeti – az episzkoposzok (felügyelő, vagy
püspök) esetében ezt a kritériumot azzal indokolja Pál, hogy aki a családját
nem tudja jól vezetni, a rábízottakat sem tudja megfelelően. 

Összegzésképpen megállapítható, hogy a diakóniai szolgálatot nem vé-
gezhette akárki az Újszövetség korában élő egyházban. alapvető feltétel volt
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az újjászületettség, megkövetelték az erkölcsi feddhetetlenséget és csak érett
hitű, kipróbált embert állítottak szolgálatba, aki az ige hirdetésére is alkalmas-
nak bizonyult. Nem tartották elégségesnek a tudományokban való jártasságot,
hanem az isten kijelentéseinek ismerete és azok gyakorlatban való alkalmazása
is kritérium volt. ezeknek az elveknek az alkalmazása a mai korban óriási bá-
torságot igényelne az egyháztól, amikor szociális munkára vállalkozik. Élesen
vetődik fel a kérdés, hogy a pszichológiai és szociológiai tudományágak meg-
felelő alapot adnak-e a diakónia végzéséhez? isten meg tudja-e áldani szolgá-
latunkat, ha negligáljuk a Biblia által felállított etikai és hitbéli kritériumokat,
valamint az elmélet alapos teológiai beágyazottságát?

a szociális munka céljainak változása a szakma professzi anizáló dásá -
nak folyamatában

a szociális munka elméletét és gyakorlatát alapvetően az határozza meg,
hogy döntő mértékben miben véli felfedezni a probléma gyökerét:    

a, az egyénben
b, a társadalom működésének diszfunkcióiban
c, az egyén és a társadalom kapcsolatának diszharmóniájában

egy-egy szemléletmód bizonyos korszakokra döntően jellemző volt, me-
lyek a XX. században három jól körülhatárolható paradigmát hoztak létre. Fon-
tosnak tartom figyelembe venni azt a tényt is, hogy a szociális munka nem
légüres térben létezik, hanem a társadalmi, politikai és kulturális-tudományos
viszonyok, változásai alapvetően befolyásolják a szakma elméletét és gyakor-
latát. 

a, Az előzmények
az ipari forradalom gyors társadalmi változásainak következtében a

rurális vidékeken tömegek vesztették el megélhetésüket és így nagyvárosokba
kényszerültek költözni munka reményében. azonban, a természetes szociális-
kultúrális támogató háttérből kiszakadva a testileg-lelkileg nyomorgó, gyökér-
telen tömeg részévé váltak. a súlyos problémák kezelése egy idő után már olyan
szakembereket igényelt, akik nem csupán a szabadidejükben jótékonykodtak,
hanem professzionális segítőkké váltak. angolszász nyelvterületen vált ismerté
a settlement mozgalom, mely máig ható modellként áll előttünk. samuel
Barnett, anglikán lelkész családjával együtt beköltözött London egyik szegény-
negyedébe, ezzel sorsközösséget vállalt a nyomorban élőkkel. az 1884-ben
létre hozott toynbe Hall-ban szociális és kulturális missziót folytattak, melyhez
sok lelkes egyetemista is csatlakozott. a középosztály értékeit és életvitelét
akarták tanítással és személyes példájukon keresztül átadni. oktatták az asszo-
nyokat, lányokat a háztartás vezetésére, felolvasó esteket szerveztek és egy
könyvtárat is fenntartottak. az ingatlan a slumban mai értelemben

BTA2016X_folyóirat  2016.10.16.  19:58  Page 113



közösségiházként funkcionált, ahol ügyes-bajos dolgaikban is támogatták a
szegény, írástudatlan embereket. a toynbe Hall mintaként szolgált több brit és
amerikai intézménynek, melyeket settlement-teknek neveztek. 

Valamivel korábban, 1869-ben Londonban alapították a Charity Organi-
zation Sociaty-t (COS), mely egy jótékonysági nőegyletként működött. tagjait
befriender viziters-nek, baráti látogatóknak neveztek, akik egy metódust, a
casework-öt fejlesztették ki a probléma jobb megismerése és kezelése érdeké-
ben. a cos vallásilag motivált mozgalomként elterjedt az angolszász világban
és tulajdonképpen az első szakmai szervezetnek tekinthető. a baltimore-i cos
vezetője, Mary richmond a munkatársak képzése céljából 1917-ben megírta a
Social Diagnosis (Szociális diagnózis) című könyvét, mely a szociális munka
elméletét és gyakorlatát alapozta meg és a következő harminc év szemlélet-
módját alapvetően meghatározta.

b, Probléma az egyénben - pszichológiai megközelítés
Freud pszichoanalízisére építve Mary richmond nyomán jött létre az ún.

diagnosztikus iskola, mely alapvetően egy orvosi modellt követett. a módszer
arra a hipotézisre épít, hogy az illető személlyel, családjával folytatott interjúk
elemzése útján, az anamnézis megismerését követően, megérthető a szociális
probléma és felállítható a diagnózis. erre alapozva egy terápiás folyamaton, a
casework-ön keresztül ellehet érni olyan változást az egyénben, mely megoldja
a problémát.

a következő évtizedek különböző pszichológiai irányzatai nagymértékben
befolyásolták a szociális munka elméletét és gyakorlatát, melynek nyomán ki-
alakult a funkcionális iskola. Heintz Hartman adaptív fejlődést hangsúlyozó
én-pszichológiájának és az eriksoni pszichoszociális fejlődési elmélet hatására
elvetették az orvosi szemléletmódot, mely alapján korábban gyógyultnak vagy
betegnek tekintették a klienst. a kliensről magára a segítő folyamatra került a
hangsúly, így a problémát szélesebb szociális és idői kontextusba helyezték.
az esetkezelés nem a problémát okozó készségek hiányára fókuszál, hanem a
jól funkcionáló képességekre, melyekre lehet építeni a segítő tevékenység
során.

Később a 60-as években, Karl rogers érték és irányításmentes, személy-
központú nézetei széles körben elfogadottá váltak a casework-ben is. szintén
nagy hatást gyakoroltak a szociális munkás képzésre rogers azon megállapí-
tásai is, miszerint a terápiás jellegű kapcsolat sikere nem elsősorban a jó elmé-
leti alaptól függ, hanem sokkal inkább a szakember attitűdjétől. a segítő helyes
viszonyulásának négy komponensét határozta meg, melyek a következők:
kongruencia (hitelesség), empátia, feltételnélküli elfogadás és a kifejező ké-
pesség, vagyis a jó kommunikációs készség. 

szintén a humanista pszichológiai iskolához tartozó abraham Maslow,
motivációs hierarchia elméletével nagymértékben hozzájárult a probléma de-
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finiálásának módszertanához. az ő nézetei alapján a szociális probléma kelet-
kezésének hátterében a kielégítetlen szükségleteket vélik felfedezni. ennek kö-
vetkeztében a szociális munka alapvető feladata a szükségletek kielégítéséhez
nélkülözhetetlen kapcsolatok megteremtése, illetve az interakció hatékonysá-
gának javítása, valamint az eszközök, és erőforrások előteremtése. amennyiben
a kliens természetes támogató háttere nem képes ezt biztosítani, a szociális
munka a mesterséges támogató hátteret mozgósítja. (Maslow elméletét és bib-
liai kritikáját a IV. fejezet 1.3 alpontjában ismertetem részletesebben.)

az említett pszichológiai irányzatokon kívül a behaviorista terápia mód-
szereit is sok szociális munkás szívesen alkalmazza praxisában, melynek során
a szakember modellként együtt végzi el a klienssel a pontosan előre megterve-
zett feladatokat, melynek célja a helytelen viselkedési minták kioltása.

John Dewey 1933-ban megjelent How We Think? (Így gondolkodunk)
című műve nyomán az 1950-es évektől kezdve a szociális munkára alkalmazva
többen is különböző problémamegoldó modelleket dolgoztak ki, melyek széles
körben elterjedtek és használatosak. alapvetően négy jól elkülöníthető fázisra
lehet bontani a modelleket.

1. a probléma megértése a körülményeivel együtt   
2. terv kidolgozása a cél elérése érdekében
3. a terv megvalósítása
4. a megvalósulás és az eredmény értékelése6

Perlman, a szociális munkában legismertebb problémamegoldó modell meg-
alkotója szerint a kliens önmagában hordja a problémát és ebből következően csak
azon a személyen keresztül kezelhetjük azt, akihez a probléma tartozik. Kijelentése
ellenére azt láthatjuk, hogy a szociális munka fejlődése során a célmeghatározás
súlypontja az egyénről egyre inkább a környezetre tolódott át.

c, Probléma a társadalom működésének diszfunkcióiban - szociológiai
megközelítés

az 1950-es években a Martin Luther King által vezetett fekete-polgárjogi
mozgalom nagy hatással volt az amerikai társadalomra, csak úgy, mint a nyugati
világon végig vonuló diák lázadások a 60-as évek második felében. a hippi
mozgalom radikális módon elutasította a keresztyén középosztály értékeit és
görbetükörként megmutatta annak képmutatásait. a hagyományos nyugati gon-
dolkodásmód világot magyarázó válaszait a kor megkérdőjelezte és sokan a
keleti vallások felé fordultak. ezzel párhuzamosan a szociológiában teret nyert
az a szélsőséges nézet, miszerint az ember társadalmilag determinált, így az
egyén felelősségének kérdése nem merül fel sorsának alakulásában.  ez az idő-
szak, melyben a háború utáni gazdasági konjunktúrában megszületett a jóléti
társadalmak szociálpolitikai modellje is.7 ilyen politikai és eszmei háttérrel a
szociális munka művelőinek figyelmét a társadalom diszfunkciói kötötték le,
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mivel a kliensek problémáinak gyökerét sokan ebben vélték felfedezni. az
egyéni esetkezelés során a szegényebb rétegből származó gondozottat képvi-
selve a szakember is gyakran szembetalálkozik a méltánytalan, sokszor jog-
szerűtlen bánásmóddal. ekkor került előtérbe a gyarmatokon kifejlesztett
közösség fejlesztés, valamint a harcosabb irányzatot képviselő közösségi ak-
ciók szervezése és a tartós társadalmi problémák kezelésére kidolgozott helyi
szintű közösségi tervezés, melynek során a célcsoport képessé tevése
(empowerment) kerül szociális munka fókuszába. az alábbiakban röviden is-
mertetem a Zastrow által kidolgozott közösség fejlesztő modell lépéseit:

1. szakasz: feltárás
– (helyi) történelem, a közösség története
– meghívás, a legimitáció megteremtése
– bemutatkozás, informális beszélgetések: a bizalmatlanság megszűntetése
2. szakasz: szervezés
– a probléma és a közösségi mag azonosítása (változási igények, közös

értékrend)
– szervezet kialakítása, feladatvállalások
– képzés
3. szakasz: viták
– definíciók (sWot-analízis)
– alternatívák (brain-storming)
– mérlegelés (az előnyöké és hátrányoké)
– alapértékek és közös csoportérdekek megfogalmazása
– döntés
4. szakasz: akció
– munkaprojekt
– jelentések, elemzés, kiértékelés
5. szakasz: új projektek, majd visszavonulás 8

– d, Probléma az egyén és a társadalom kapcsolatának diszharmóniájá-
ban - rendszerszemléletű megközelítés 

a rendszerszemlélet egy általános megismerési elv, melyet a természet-
és a társadalomtudományok körében egyaránt használnak. az elmélet atyjának
tekintett Bertalanffy tömören a kölcsönhatásban lévő elemek együtteseként de-
finiálja a lényegét.  a szociológus Parsons e ként határozza meg: a rendszer-
szemlélet a részek, összetevők és folyamatok közti kölcsönös függőségek
komplexuma, felismerhető szabályos viszonyokkal. továbbá a rendszer állandó
kölcsönös függőségben van más rendszerekkel is.9tehát a rendszerszemlélet
leírja, hogy miként szerveződnek a rendszerek szerkezetileg és a folyamat
szempontjából, valamint milyen viszonyt alakítanak ki környezetükkel. Főként
a családterápiából merítve kidolgozták a rendszerszemléletű szociális munka
módszertanát, melyben az egyént a makro- és mikrokörnyezet, valamint saját
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adottságainak összefüggésében szemlélte. a probléma megoldása érdekében a
kliens és a környezet működésének harmonizálására törekedtek. a rendszer-
szemléletű paradigma nem érvénytelenítette a lineáris, kliens központú meg-
közelítéseket, azonban a 70-es évek közepétől kezdett uralkodóvá válni. 

a szociális munka középpontjába maga a szociális probléma került, me-
lyet rendszerproblémaként értelmezett. a diszfunkcionalitásnak három fajtáját
különbözteti meg Peter Lüssi: 

– funkció kiesés (egy tag kiesik)
– hibás működés (nem teljesíti a célját)
– működési konfliktus (belső konfliktus) 10

Más szóval a szociális probléma hiányos rendszerkapcsolatból, céltól ide-
gen rendszerkapcsolattól vagy a rendszerek konfliktusából adódik. a rendszer-
szemlélet a terápiás iskolákhoz képest gyökeresen másképp tekint a kliensre,
mivel kevésbé játszik központi szerepet az esetvezetésben. a segítő nem törek-
szik érzelmekkel telített kapcsolatra, sem a személy megváltoztatására, ehelyett
tágabb értelemben vett tanácsadásként értelmezi a szociális munkát. csupán a
probléma megoldás melléktermékének tekinti a tanulást, melyen keresztül jó
esetben változnak az abban érintett személyek. 

a rendszerszemlélet megalkotta a szociálisprobléma sajátos szerepszer-
kezetét, mely az alábbiak szerint osztódik le:

– a problémában érintettek: akinek állapota vagy tevékenysége ok-okozati
összefüggésben van a probléma meglétére 

– harmadikok: a problémával valamilyen módon kapcsolatban állnak, de
nem ok-okozati összefüggésben és nem terheltek a problémával

– kliens: a rendszerszemléletben is kiemelt szerepe van, de nem olyan
nagymértékben, mint a terápiás iskoláknál 

– a problémával terheltek: az érintettség nem jelent feltétlenül terheltséget,
azonban nem csupán a klienst veszi figyelembe a problémamegoldás során a szak-
ember (előfordul, hogy néhány érintett egyenesen hasznot húz a problémából!)

– segítő harmadikok: akik valamilyen formában (önkéntesként, vagy hi-
vatalból) tudatosan segítik a probléma megoldását

– problémajelzők: aki a szociális munkás elé hozza a problémát. a felso-
rolt szereplők közül lehet bármelyik személy

a módszertani mozzanatok sokaságát hatféleképpen csoportosítja Peter
Lüssi a következő képen: tanácsadás, tárgyalás, közbelépés, képviselet, beszer-
zés és gondoskodás. Bizonyos esetekben az eljárásfajta dominanciája miatt be-
szélhetünk pl. beszerzési, tanácsadási, képviseleti esetről is. a rendszerszemlélet
a szociális munka hat fontos eszközének tekinti az intézményt, a pénzt és dologi
javakat, az önkéntes segítőket, a szolgáltatásokat, a jogot, a szaktudást, a nyel-
vet és a szociális munkás személyiségét. 
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Krízisintervenció
szociális területen dolgozók időnként találkoznak krízishelyzettel, mely-

nek kezelésére többen kidolgoztak különféle modelleket, melyek közül az
Aguilera és Messick (1982) nevéhez fűződő intervenciós eljárás a legismertebb
a szociális munkában. ezek kezelése a casework-től nagymértékben eltérő
módszertani eljárást igényel, ezért a szakembernek fontos felismernie és kü-
lönbséget tennie a krízis helyzetet és a szociális válsághelyzet között. a krízis
állapot folyamatáról szabó Lajos a következő megállapításokat teszi. az egyén
vagy a család egyensúlya átmenetileg megbomlik, feszültségek keletkeznek és
nincs lehetőség a gyors ellensúlyozásra vagy az egyensúly helyreállítására. a
család nem rendelkezik megfelelő probléma megoldási módokkal, nincs meg-
felelő támogató szociálisháló és rendszerint a probléma észlelése sem megfe-
lelő, mely miatt a feszültség tovább nő és krízis állapot alakul ki. ez az állapot
kb. hat hétig tart, majd beáll egy új egyensúlyi állapot, azonban alacsonyabb
szinten. a sikeres kezelés eredményeképpen azonban sok pozitív tapasztalattal
gazdagodik az egyén vagy a család és megerősödve kerül ki a krízisből.11 a
krízis intervenciót bemutató ábrát aguilera és Messick nyomán szintén szabó
Lajos készítette el.
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a thatcher és reagan elnök nevéhez fűződő jóléti állam kiadásait korlá-
tozó politika a szociális munkát egyre inkább strukturált intézményi keretek
közé illesztette. az állam, mint megbízó a szűkülő források és a növekvő tár-
sadalmi feszültségek miatt egyre hangsúlyosabb kontrollfunkciót vár el a szak-
mától. ez az elvárás, időnként szembe kerül a segítő attitűddel és a korrektív
beavatkozás irányába tolja el a szociális munkás tevékenységét. a hatékonyság
és az ellenőrizhetőség fontos fogalmakká váltak, melynek következtében a szo-
ciális munka is erősen bürokratizálódott, miközben az intézmények irányításá-
ban a menedzser szemlélet vált uralkodóvá. az esetkezelés szakmaiságát és
humánusságát veszélyezteti a túlzott metodizmus és az időnként leegyszerűsítő
protokolok szigorú követésének erőltetése. a felvázolt folyamat Magyarorszá-
gon is felerősödött az utóbbi néhány évben.

Teológiai reflexió: a diakónia probléma értelmezése és célmeghatározása
a, Hamartiológiai és etikai szempontok
az előző fejezetben láthattuk, hogy a szociális munka az egyénben, a kis-

közösségben, vagy a társadalom diszfunkcionalitásában, ma leginkább az egyén
és a társadalom működésének diszharmóniájában keresi. Véleményem szerint,
bizonyos értelemben egyidejűleg mind a három nézőpontnak igazak az állításai.
a diakónia alapművének, a Bibliának a kijelentése szerint kiinduló probléma a
bűn, mely minden fronton totális támadást indított az ember ellen. romboló
hatását kifejti egyéni, kapcsolati és társadalmi szinten egyaránt, csak úgy, mint
az ember testi, szellemi és lelki dimenziójában. ezen a ponton elkerülhetetlen,
hogy a bűn eredetéről, természetéről és következményéről ne szóljak röviden.
ezzel részben már antropológiai kérdéseket is érintek, melyre a iii. fejezetben
szótérológiai kitekintéssel még vissza fogok térni.

az Újszövetségben sok szó, különböző jelentésárnyalattal szolgálja a bűn
körülírását. Leggyakrabban a hamartia szóval találkozhatunk, amit általában
céltévesztésként fordítanak, mely kifejezi az ember isten jó tervétől való elté-
rését. a bűn eredetéről azt mondja a Biblia, hogy a szabad akarattal teremtett
ember, a Kísértő hatására tudatosan szembehelyezkedett istennel, tőle függet-
lenedve, a saját maga által felállított szabályok szerint akart élni. a bűn egye-
temlegesen kihatott minden emberre, mely miatt mindenki úgy jön a világra,
hogy istennel nincs kapcsolata, így a kárhozat felé tart. a bűn állapotában el-
kerülhetetlenül célt téveszt az élete, vagyis vétkezik, melyért személyes fele-
lősséggel tartozik. a bűn és a halál uralma alól önmagát nem képes
kiszabadítania, nincs tudatában helyzetével és nincs személyes istenismerete
sem. a megoldást a megváltásban adja isten az embernek, melyről részleteseb-
ben a későbbiekben írok. 

a Biblia szól egyéni és kollektív bűnről, melyekről nem lehet teljesen el-
szigetelten beszélni. ez azonban ez nem mond ellent annak az elvnek, hogy
mindenki csak a saját vétkéért felelős. az ószövetség a testületi bűn tényét
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alapvető meggyőződésként vallja. Jól szemlélteti ezt a látásmódot Józsué
könyve 7. fejezetében leírt történet Ákán bűnéről. isten a szövetségi hűségeskü
megszegésének tekintette azt, hogy Ákán titokban lopott a zsákmányból és
vétke az egész nemzetet sújtotta, vereséget szenvedtek a csatában. a bűn fer-
tőzésének továbbterjedését megakadályozandó és isten haragjának az elhárítása
okán ki kellett pusztítani a vétkest a nép közül. a zsidóságban az egyén bármely
vétkére úgy tekintettek, mint ami az egész közösséget sérti és annak következ-
ménye sújtja. a szemléletmód árnyalódását mutatja a fogság alatti próféta,
ezékiás könyvének 18. fejezete. ebben egy régi közmondást idéz a szerző: „Az
apák ettek egrest és a fiak foga vásott el benne”. a közmondás emlegetésével
a fogságban élők nemzedéke azt veti isten szemére, hogy ők ártatlanul, az előző
generáció vétkei miatt bűnhődnek. az Úr válaszában azt mondja, hogy min-
denki csak a saját egyéni vétkéért felelős, azonban a bűn egyetemes következ-
ményeit ez nem zárja ki. ezt az elvet hangsúlyozza a római levél hagyományos
reformátori értelmezése is augustinust követve. Pál a rm 5: 12-ben ezt írja:
„Ahogyan tehát egy ember által jött a bűn a világba, és a bűn által a halál,
úgy minden emberre átterjedt a halál azáltal, hogy mindenki vétkezett.” Kálvin
az institutio-ban ekként ír Ádám vétkének egyetemes hatásáról: „Amikor arról
van szó, hogy Ádám vétke miatt ítélete alá esünk, ezt nem úgy kell érteni, mint
mi magunk ártatlanul és meg nem érdemelten viselnénk az ő bűnének bünteté-
sét, hanem úgy, hogy mi az ő parancsáthágása folytán kerültünk bele az átokba.
Ezért mondhatjuk úgy is, hogy ő tett minket vétkessé.”13 Pál Ádámtól örökölt
bűnös természet fogalma párhuzamba állítható a jánosi terminológia világ fo-
galmától, mely az ítélet alatt lévő isten ellenes hatalom uralmát jelenti. ennek
a rendszernek a hálójában van az ember és hatalmával a pusztulásba vonszolja
őt, melyből csak a hit általi újjászületéssel szabadulhat meg. ezért mondja Jézus
a Jn 16:9-ben, hogy „A bűn az, hogy nem hisznek én bennem” János szemlé-
letmódjára jellemző, hogy a bűnt inkább egy állapotnak látja, mintsem egy eti-
kailag kifogásolható cselekedetnek. 

a keresztyén etikai dilemmák során nem egyszerűen azt kell mérlegelni,
hogy amit teszek az bűn vagy nem bűn. esetleg még nem bűn, de már majdnem
az! a cselekedetem neutrális, vagy van-e egyáltalán semleges tett? Van-e olyan jó
cselekedet, ami nem kötelező, de üdvös? az elmulasztott jó tettek pedig egy külön
problémakört jelentenek. az etikai ilyen formában való megközelítése az iszlámra
jellemző. a hívő ember vétkeit a Jézussal való személyes kapcsolat relációjában
szemléli. amit teszek építi, vagy rombolja a kapcsolatomat istennel? szomorúsá-
got okoz az atyának vele, vagy örömet? Fáj-e a vétek? Ugyan is Jézus sokat szen-
vedett értem a kereszten, hogy kegyelmet nyerjek. a tetteim megítélésében nem
elégséges a rossz kerülése, sőt még a szilárd, biblikus elvek birtoklása sem, hanem
a személyre, helyre és időpontra szabott jót kell megtennem. 

a bűnről elmondottakat összefoglalva megállapítható, hogy az ember sú-
lyosan sérült akarati döntéseiben, kognitív funkcióiban, érzelmi reakcióiban,
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erkölcsi értékítéletében, testi kifejeződéseiben, valamint istennel és teremtmé-
nyeivel való kapcsolatában.14

a diakónia a probléma megoldást elsősorban egyéni szinten kezdi az által,
hogy támogatja az embert az istennel való kapcsolatának építésében, abból a
szintből kiindulva ahol éppen tart a gondozott. a hívő embert segíti a megszen-
telődés útján, a nem hívőt pedig direkt vagy indirekt formában a megtéréshez
vezeti közelebb. a személyes bűn, vagy mások bűnének következménye az em-
bert minden szinten érinti, ezért végső soron minden szociális munkás vagy di-
akónus elé kerülő probléma hátterében ott van a bűn kérdése. a bűn, mint
probléma forrás megjelenésével mélyreható módszertani következményekkel
kell számolni.

b, Diakónia és a szociális munka célmeghatározásának különbségei
amennyiben elfogadjuk a korábban ismertetett rendszerszemléletű szo-

ciális munka célmeghatározását, úgy annak feladata többnyire az egyén és in-
tézményi, illetve személyi környezete közötti kapcsolat harmonizálására
irányul. Jól látszik ez Welch  humánökorendszer elméletét bemutató ábrán,
melyben elhelyeztem a szociális munka illetékességi területét.

a szociális munka eszerint elmozdulhat a második és a harmadik szintről,
azonban ekkor már távolodik a szakma fő célkitűzésétől. ezzel szemben a di-
akónia közvetettebb módon kíván hatni az evangéliummal és annak gyakorlati
alkalmazásával, tulajdonképpen minden szintre. ezt a holisztikus szemléletet
láthatjuk Jézus földi szolgálatában is. sok evangéliumi történetből az derül ki,
hogy Jézus az embereket testileg, lelkileg, szellemileg és kapcsolataiban egya-
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ránt gyógyítani akarja. Például a vérfolyásos asszonynak sem csupán a testi
egészségét adta vissza, hanem megerősödött hitében is, ugyan is a reménye
nem csalta meg és megtapasztalhatta, hogy egyedül Jézustól származik élet-
erejének megújulása. a mester ismeri gondolatait is, tehát Jézus több mint
ember! Helyreállította az önértékelését és a tisztátalansága miatt sérült emberi
kapcsolatait. Újra részt vehetett a templomi közösség szertartásaiban, melyből
betegsége miatt ki volt zárva és emiatt még istentől is távol érezhette magát!
(Lk 8: 40-48) tehát Jézus testileg, lelkileg, szellemileg és kapcsolataiban is re-
habilitálta az asszonyt. 

amint az előző fejezet történeti áttekintésében láthattuk, a szociális
munka fejlődése során egyre inkább lemondott az egyén megváltoztatásának
igényéről és tevékenysége középpontjába magát a problémát helyezte. ez a
pesszimizmus egyrészt érthető, mivel rá kellett ébrednie az alkalmazott tu-
dományok elégtelenségére, a determinizmusnak tűnő társadalmi, genetikai
és lelki meghatározottsággal szemben. ez részben teológiai szempontból is
reális álláspontnak tűnik, mivel az ember a bűn miatti reménytelen helyzet-
ben van. a Biblia szerint a bűn „örvény-törvényéből” való kikerülésre csak
isten kegyelmi beavatkozása által van lehetőség. tehát míg a szociális
munka csupán horizontális síkon mozog, ezzel szemben a diakónia vertikális
és horizontális síkon egyaránt.

a cél meghatározása szempontjából további lényeges szempont a man-
dátum kérdése. a szociális munkás legitimitását végső soron az állam állapítja
meg, a saját céljának megfelelően. sajnos fennáll a lehetőség, hogy a hatalom
képviselője manipulatív célokra is felhasználja a szakmát, melyre időnként pél-
dát is látunk. a nehezen igazodó, segélyezett tömeg veszélyt is jelenthet a sta-
bilitásra, ezért akár egy támogatást megvonó felügyelő szerepébe is kerülhet a
szociális munkás15. a jószándékú kormányzat azonban segítő hivatású szak-
emberek szolgáltatásain keresztül hozzájárul a társadalmi szempontból hasznos,
aktív élet fenntartásához. az elmondottakkal szemben a diakónus megbízatása
végső soron istentől származik, mely az egyház missziójába illeszkedik, így a
célnak is ehhez kell igazodnia. emberi vonatkozásban elszámolással a kiküldő
gyülekezetnek, vagy egyházi szervezetnek tartozik. tehát az állam és az egyház
céljai a szociális munkával kapcsolatosan csak részben fedik egymást és a di-
akónia sérülése nélkül nem tud teljesen alárendelődni a mindenkori kormányzat
érdekeinek.

a mISSZIÓ CÉlCSoPorTJÁNaK KUlTUrÁlIS HÁTTErE

a szociális munka klienskörét döntően a társadalom legalsó rétege alkotja,
bár ezt sok szakember nehezen fogadja el. a szegényekkel való kapcsolat a
szakmára és intézményeire is rávetíti sokak negatív értékítéletét, mely miatt a
szociális munka presztízse a hasonló kvalifikáltságot igénylő hivatásokkal ösz-
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szehasonlítva lényegesen alacsonyabb. a szociális munka elméletének kiemel-
ten fontos része a klienskör kultúrájának mélyreható ismerete, illetve a sze-
génységnek, mint társadalmi jelenség a megértése. ezért a következő fejezetben
szociológiai megközelítésben vizsgálom az említett fogalmakat, annak érdeké-
ben, hogy a lehető legadekvátabb módszertani eszközöket lehessen alkalmazni
a gyakorlatban. a szociális munka tárgykörén túl a célcsoport kulturális vizs-
gálatát missziológiai szempontból is rendkívül fontosnak tartom.

A Szegénység szociológiai vizsgálata
az emberiség régi álma és egyben kísértése is, a társadalmi egyenlőség

megteremtése. a vallások és a különböző filozófiai iskolák számára mindig
fontos kérdés volt, hogy a létező társadalmi különbségek indokoltak-e, igazsá-
gosak-e, illetve milyen mértékben fogadhatók el?

a, A szegénység fogalma és meghatározása
a létminimumot ún. fogyasztói kosarak alapján számolják, azonban Ma-

gyarországon az utóbbi 20 évben ilyen kalkulációt hivatalosan nem készítettek.
szegénységi küszöbnek tekintik azt az egy főre jutó bevételt, mely nem haladja
meg az átlagkereset 50%-át. továbbá a szociológia szegénynek mondja azokat,
akik jövedelem szempontjából a társadalom alsó 10%-ába (decilis), vagy a
20%-ába (kvintilis) tartoznak.

a jelenséggel kapcsolatosan beszélhetünk abszolút szegénységről, amikor
a létminimum alatt élő személynek alapvető szükségletei nincsenek kielégítve.
továbbá létezik relatív szegénység is, melyben az egyén meg van fosztva az
adott társadalomban általánosan elterjedt szükségleti tárgyaktól, kulturális ja-
vaktól vagy egészségügyi, oktatási szolgáltatásoktól, melyekhez úgy érzi joga
volna neki is. 16

b, Elméletek a szegénység okairól
sokan a biológiai adottságokban látják a szegénység okait, melyek többé-

kevésbé öröklődnek. azonban a kutatások nem támasztják alá ezt az álláspontot,
miszerint az  intelligencia szint döntő mértékben genetikai meg határozottságú
volna. radikális társadalom kritikusok szerint a szegénység oka a gazdasági-
társadalmi rendszer rossz működésében keresendő. a 60-70-es években a mű-
veltség és az iskolai végzettség terén fennálló különbségekre helyezték a
hangsúlyt a kutatások. a jövedelemszerzésnél és az érdekérvényesítésben ment-
hetetlenül hátrányba kerül az aluliskolázott személy az alacsony műveltségi
szintje miatt. egy másik álláspont szerint a rossz testi-lelki állapot a legfőbb
veszélyeztető tényező. Megfigyelhető az életciklusokhoz köthető szegénység
is, pl. a kisgyerekes családok esetében. a szegénység szempontjából további
veszélyeztető tényezők a válás, a nagy családos lét, az etnikumhoz tartozás és
a rokkantság.17 a különböző elképzeléseket némileg ötvözi oscar Lewis a sze-
génység kultúrája elnevezésű elmélete, melyet külön alpontban ismertetek.
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c, Magyarországi helyzet a szegénység tekintetében
a magyar társadalomban rendszerektől függetlenül kb. lakosság egyhar-

mada él szegénységben. a két háború közötti falukutató mozgalom által emle-
getett három millió koldus tulajdonképpen megmaradt a szocializmus időszaka
alatt is, bár erről nem lehetett nyíltan beszélni.18 a 60-as évek közepétől a 80-
as évek második feléig némi javulás mutatkozott, de ezt követően, a rendszer-
változás után egyre többen kerültek a szegénységi küszöb alá. a
munkanélküliség, az ár-robbanás, a kamatok megugrása sokként érte a társa-
dalmat. Bokor Ágnes 1985-ben és 1987-ben végzett kutatást a depriváltság hat
dimenziójában. – munka, lakásviszonyok, érdekérvényesítés, anyagi helyzet,
életstílus és testi-lelki betegség – e szerint a magyar társadalom 12%-a tekint-
hető depriváltnak.19 Friss kutatási eredmények nem ismeretesek e tekintetben,
de véleményem szerint a népesség kb. 15%-a él mélyszegénységben, bizonyos
térségekben egészen drámai mértéket ért el az arányuk.

d, Deviancia és anómia
a mélyszegénységről nem lehet szót ejteni e két fogalom nélkül, melyek-

ről a számos szociológiai elmélet született és sok kutatást végeztek. Devianciák
közé szokás sorolni a következő magatartási formákat: bűnözés, alkoholizmus
és kábítószer-fogyasztás, öngyilkosság és lelki betegségek. Minden kutató
egyetért abban, hogy a deviancia előfordulása annál magasabb, minél alacso-
nyabb státuszú társadalmi réteget vizsgálunk. 

az anómia szó görögül törvénynélküliséget jelent, a szociológia pedig a
társadalmi normák meggyengülését érti alatta. az anómia elméletek szerint a
deviánsviselkedési formáknak közös gyökerei vannak és nem csak az egyén
lelkialkatával, hanem az adott társadalom működésével is összefüggésbe lehet
hozni. Durkheim szerint a gyors és megrázkódtatás szerű társadalmi változások
norma- és értékzavart, válságot okoznak. 

az anómiás állapot méréséhez általában a következő kategóriákat hasz-
nálják a kutatók: 

– a társadalom működése érthetetlen, kiszámíthatatlan
– az életcélok megvalósíthatatlanok és ezért nem fontosak, az élet értel-

metlensége
– az egyén hiábavalónak és értéktelennek érzi magát
– nem várható segítség az embertársaktól
– meggyőződés, hogy a közösség vezetői közömbösek a közemberek

problémái iránt. 20

a társadalomkutatók már több éve figyelmeztetnek, hogy a vizsgálatok
szerint hazánkban, különösen a fiatalok körében kétségbeejtően megmutatkozik
az anómiás állapot.
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A szegénység kultúrája
a, A szegénység kultúrájának meghatározása, kialakulásának okai, körül-

ményei
andorka rudolf definíciója szerint a kultúra egy adott társadalom vagy

társadalmi csoportra jellemző normák, értékek és az általa alkotott tárgyi kör-
nyezet összessége. Mindezt az ember a szocializációjával sajátítja el, döntően
gyermekkorban.21 a szegénység kultúrájának terminusa oscar Lewis-től, egy
amerikai antropológustól származik, aki egy 1955-ben írt tanulmányában hasz-
nálta először ezt a kifejezést. a témával foglalkozó magyar szakemberek az
angol culture of poverty kifejezés tükörfordítását vették át és így használják a
szakirodalomban, ezért dolgozatomban én is ezt a fogalmat használom. a sze-
génység kultúrája kifejezés nem egy speciális módszerrel mért szegénységi kü-
szöb alatt élő emberek élet- és gondolkodásmódját takarja. ez egy szubkultúra,
mely a modern rétegződött kapitalista, esetleg korábban gyarmati társadalmak-
ban alakul ki, élesen elkülönül a többségtől, depriváltságban él és a társadalmi
szervezettség minimális fokát is alig éri el. 

a gyorsan változó társadalom átrétegződése során legkönnyebben a ko-
rábbi alsó réteg tagjai, földnélküli falusiak és állásukat vesztett munkások lesz-
nek a szegénység kultúrájának hordozói. Lewis szerint ott várható a szubkultúra
megjelenése, ahol bérmunka és profit termelés folyik, tartósan magas a mun-
kanélküliség és a bérek alacsonyak. Létrejöttét elősegíti a domináns réteg ma-
terialista értékrendje, mely párosul azzal a nézettel, hogy a szegények csak
maguk tehetnek rossz helyzetükről és megérdemlik sorsukat.22 a politikai, tár-
sadalmi, és gazdasági szervezetek jelenléte minimális és azok sem képesek lé-
nyeges hatást gyakorolni életükre. a szubkultúra mintegy hetven, országonként
és családonként eltérő ismérvét írták le, melyek gazdasági, társadalmi és lélek-
tani tényezői egymással kölcsönhatásban állnak. egy-egy jellemzője azonban
önmagában nem tekinthető megkülönböztető jegynek. a szegénység kultúrá-
jának kialakulása alkalmazkodás és egyben válasz is marginalizálódott hely-
zetükre. a szubkultúra elviselhetőbbé teszi az életet számukra, azonban gátjává
is válik felemelkedésüknek. Néhány szociálpszichiáter szerint a szubkultúra
védőfunkciói nélkül nem lennének képesek fenntartani a mentális egészségüket.
Nem alakul ki a szegénység kultúrája ott, ahol erősek a tradíciók és a kis- vagy
nagy közösséggel erős az azonosulás mértéke.

b, A szegénység kultúrájában élők viszonya a többségi társadalommal
a szegénység kultúrájában élők ismerik és elvileg elfogadják a középosz-

tály értékeit, ezek fontosságát gyakran hangoztatják, azonban nem e szerint
élnek. a szegregáció és a gazdasági eszköztelenség miatt csak a minimális szin-
ten vesznek részt a társadalom intézményeinek életében. Nem tagjai politikai
pártoknak, ugyanakkor könnyen radikális csoportok eszközeivé válnak kihasz-
nálva ellenséges attitűdjüket a fennálló renddel szemben. a kormányzattal,
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rendőrséggel és egyéb hivatalokkal szemben bizalmatlanok, gyanakvóak és az
egyházzal szemben is erősen kritikusak. Népegyházi keretek között, amennyi-
ben van kapcsolatuk a felekezetükkel, kapnak némi reményt a túlélésre, azon-
ban a szegénység kultúráját felszámolni nem képesek. egy élő gyülekezettel
való teljes azonosulás ellenben képes a lélektani és szociológiai törvényszerű-
ségeket felülírni, jövőképet és szolidaritást kaphatnak, mely egyben esélyt is
jelent a mélyszegénység újratermelődésének ördögi köréből való kilépésre. az
elkülönülés térben és lelki dimenzióban egyaránt megmutatkozik, így óriási
különbségek alakulnak ki egy városon belül is. a slumokban súlyos társadalmi
problémák koncentrálódnak és a bűnözés különböző formáinak melegágyává
válnak. Hasonló kihívásokkal néznek szembe azok a zárványt képező kistele-
pülések is, melyek részben a szukcesszió következtében egyre kilátástalanabb
helyzetbe kerülnek. – az eredeti lakosság elvándorol, helyükre elszegényedett
családok költöznek – Kutatók megállapításai szerint egy primitív társadalom
is magasabb szervezettségi fokon áll, mint a szegénység kultúrájában élő kö-
zösségek. 

c, A szegénység kultúrájában élő családok és egyének jellemzői
a kultúra hordozói számára a gyermek örömforrás, aki eltereli a figyelmet

a szegénységről és kilátástalanságról. a szülő a saját megváltozhatatlannak hitt
sorsát elfogadja, azonban az utód reményt jelent neki, hogy ő majd képes lesz
kiemelkedni a nyomorból.23 a bő gyermekáldás másik oka a születésszabályo-
zás mellőzése. a felnövekvő gyermekre jellemző a férfi- és apaminta hiánya,
a védettség nélkülözése, a korai szexualitás és általában a koraérettség. a kap-
csolatok instabilitása miatt a felek számára előnyösebb az élettársi forma a há-
zasságkötéssel szemben, így könnyebb a válás és a nők is egyszerűbben
érvényesíthetik anyai jogaikat. Látszólag férfiuralom van a családban, valójá-
ban matriarchális rendszer működik. a család működtetése és fenntartásának
terhe a nők vállán nyugszik, a férfiak felelősségvállalása csekély. a rokoni kap-
csolatok anyai ágon jellemzően erősebbek. a különböző családi formák nagy
változatosságot mutatnak a gyakori partnerváltás következtében, melyek olykor
bizarrnak tűnnek a nagy életkori és egészségi állapotbéli különbségek miatt.
ezen kapcsolatokat többnyire a gazdasági kényszer szüli és kevésbé érzelmi
indíttatásúak. a gyermeknevelés során gyakran használnak testi fenyítést, más
módszert alig ismernek, de ez nem jelenti azt, hogy a szülők nem ragaszkodnak
gyermekeikhez. a konfliktusok elkerülése miatt a szomszédság nem szól bele
a nevelésbe, sőt, megtanulnak együtt élni az elhanyagolt és bántalmazott gyer-
mek látványával. a szocializáció során kialakuló negatív személyiségjegyek
közül szembetűnő az érzelmek kontrolljának hiánya, a vágybeteljesítés késlel-
tetésének gyengesége és az agresszív viselkedésre való hajlam. Nem a jövőre
orientáltak, hanem a jelenre, mely önvédelem a bizonytalan és fenyegető jö-
vővel szemben. a szűkös lakáskörülmények miatt magánéletük szinte nincs, a
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családi háztartások határai elmosódottak. Mivel mindenki mindenről mindent
tud, viselkedésük teátrális, a környezetüknek szóló. a szűkösség és az agresszió
miatt kommunikációjuk hangos, heves érzelmekkel kísért. a kultúra szerves
része a nagy mennyiségű alkohol rendszeres fogyasztása, mely szintén a pilla-
natnyi öröm érzetét okozza számukra. 

tárgyi környezetük sivár, jellemző a mások által már elhasznált eszközök
világa, mely valaha egy másik kultúrában töltötte be funkcióját. toleranciájuk
a káosz felett igen nagy, miután már belefáradtak az elrendetlenedés elleni küz-
delembe. az ingerszegény környezet a felnövekvő nemzedék mentális fejlődé-
sének gátjává válik. Lewis szerint a gyermekek hat – hét éves korukra már
elsajátítják a szubkultúra alapvető normáit, mely egész életükre meghatározóvá
válik. ennek következtében a körülmények kedvezőbbé válása esetén sem ké-
pesek életkörülményeiken tartósan változtatni. a slumokból kiköltözve is meg-
tartják életmódjuk sajátosságait és ha újra nagy sűrűsséggel egymás mellé
költöznek ismét hasonló körülményeket teremtenek.

Figyelemre méltó solt Ágnes 2009-ben végzett mentalitás vizsgálata, me-
lyet szegregált, falusi mélyszegénységben lévő cigánytelepeken végzett. Ku-
tatásai során az alábbi következtetésekre jutott. a telepeken élők alapfeltevése,
hogy a mélyszegénység állapotából nem lehet kitörni. aki ezt szavaival vagy
tetteivel kétségbe vonja, kirekeszti magát a közösségből, melynek kötelékei az
állandó kontroll keretében szövődnek. az egymás figyelése, állandó hasonlít-
gatás, méricskélés negatív kötésként tartja egybe őket. a sorsközösség megha-
tározó, a szolidaritás azonban elhanyagolható szerepet játszi életükben, a
közösség gyenge tagjaira pedig nem terjed ki. a kifelé irányuló kommunikáci-
óra jellemző a segítségre való hagyatkozás, a szegénység és a tehetetlenség bi-
zonygatása. a saját felelősség elhárítása az ún. tanult tehetetlenségbe taszítja a
felnövekvő gyermekeket.24

A cigányság kultúrája
Ha a szegénységben élők felé akar valaki szolgálni megkerülhetetlen a ci-

gányság kultúrájának megismerése, mivel ők számarányukhoz viszonyítva
messze felülreprezentáltak ebben a rétegben.

a, A cigánykultúra (ön)meghatározásának problematikája
rendkívül nehéz feladat meghatározni, hogy mit is nevezhetünk valójában

cigánykultúrának, ugyanis más a többségi társadalom ítélete, más az önmeg-
határozás és a különböző csoportjaik is eltérően tekintenek egymásra. Például
az oláh cigányok szemében a romungrók (a magyar anyanyelvűek) köztes ál-
lapotban vannak, már nem romák, de még nem is gázsók (nem cigány szárma-
zású ember), megvetik őket, mert eladták függetlenségüket. a romungrók pedig
lenézik az oláh cigányokat, mert szerintük miattuk sújtja őket az előítélet.  szin-
tén éles vitát vált ki, hogy a cigánykultúrát miként közelítsük meg: rétegkultú-
raként (a szegénység kultúrája), nemzetiségi, vagy etnikai-, esetleg lokális
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kultúra? Véleményem szerint mindegyik szemléletmódnak többé-kevésbé van
létjogosultsága. a közvélemény a cigányságra, mint egységes etnikai csoportra
tekint, pedig ők maguk sem vélekednek így. Mindhárom fő csoporton
(romungró, oláh és beás) belül nagy különbségek mutatkoznak vagyoni helyzet,
lakóhely, mentalitás és társadalmi integráltság tekintetében. az elmondottakból
következően nem lehetséges általában a cigány családok kulturális sajátossá-
gairól írni. ezért a teljesség igénye nélkül kiragadok néhány jellemző kulturális
vonást a hagyományőrző oláhcigányok életéből, mely jó viszonyítási pontnak
ígérkezik a témában, mivel más csoportoknál is többé-kevésbé megtalálhatók
ezek a jellegzetességek.     

b, A cigányság és a magyarság együttélése a történelemben és napjainkban
Vándorló életmódjuk nem a nomád állattenyésztésnek volt köszönhető,

hanem az üldöztetések miatt költöztek oda, ahol hagyományos mesterségeikkel
jobb megélhetést reméltek. az 1400-as évekből már maradt fenn néhány men-
levél, mely a cigány csoportok számára adómentességet és szabad mozgást en-
gedélyezett szolgálataikért cserébe. a török kor zűrzavaros időszakában a
feudális állam gyengesége miatt kedvezőbb életkörülményekre leltek hazánk-
ban, mint a fejlettebb Nyugat- európai országokban. 

Mária terézia és fia ii. József a cigányság összeírását célzó rendeleteket
adtak ki a XViii. században, azzal a szándékkal, hogy letelepítsék, majd pa-
raszti életmódra szorítsák őket. ekkor több mint 30 ezer főt számláltak meg
nők nélkül, azonban csak a letelepedetteteket sikerült teljes körűen összeírni.25

a letelepedni nem hajlandó családokat büntetésekkel sújtották. elvették a gye-
rekeiket és paraszt családoknak adták ki őket az ország távoli vidékére. a lete-
lepülő muzsikus és kovácsmesterséget űző cigányság mellé a XiX. század
második felében újabb, vándorló oláh és beás cigány csoportok érkeztek. az
1893-as mindmáig legteljesebb összeíráskor már 272.776 főről tudnak, mely-
nek 80%-a letelepedett.26 többségük erdélyben, szabolcs-szatmárban, Borsod
és Hajdú-Bihar megyében élt. ez a területi egyenlőtlenség máig fenn áll a keleti
országrész javára.

1944-ben a vészkorszak idején a zsidósághoz hasonlóan megsemmisítésre
szánt nép volt a cigányság. Veszteségeikről pontos számadattal nem rendelke-
zünk.

a háború utáni földosztásból kimaradtak, így zömmel a falu szélén élő
cigányok elszegődtek idénymunkára, később a tsZ-ekben találtak megélhetést.
a 60-70-es években a telepekről kitörni akaró cigány családok szívesen köl-
töztek a megüresedő, faluközpontokban lévő házakba. a tömegcikkek gyártá-
sával a hagyományos cigány mesterségek piaca beszűkült és a profilváltás
keveseknek sikerült. az ötvenes évektől a szocialista nehézipar azonban 
nagy számban igényelte a szakképzetlen munkaerőt, ami vándorlást idézett elő
a városok irányába. Brigádokba tömörülve, elsősorban az alacsonyabb presz-
tízsű építőiparban, kohászatban és a csatornázási műveknél vállaltak segéd-
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munkát. az ún. gulyáskommunizmus időszakában bekövetkezett  gazdasági
konjunktúra a cigányság életkörülményein is sokat javított. akár munkásszál-
lón, akár a nagyobb ipari központok peremeire költöztek sorsuk felfelé ívelé-
seként élték meg a változást. a rendszerváltozás előtti években a cigány férfiak
90%-a rendelkezett munkaviszonnyal, de a nők többsége is állásban volt.

a 90-es évek mély recessziójának következményeként az iskolázatlan ci-
gányság nagy része kiszorult a munkaerőpiacról. 1994-ben az aktív korú férfiak
69%-a, a nők 82%-a volt munkanélküli. 27 1995-ben a falusi cigány családok
57%-ban nem volt egy kereső sem! 28 Már a 80-as években megkezdődött a ci-
gányság polarizációja, ami a 90-es években nagymértékben felgyorsult. Kiala-
kult egy szűk tehetős réteg, a döntő többség azonban a szegénység különböző
fokozataiban él, középosztályról esetükben alig beszélhetünk.

a szocializmus időszakában a hagyományos, cigánysághoz köthető mes-
terségüket fel kellett adniuk, azonban a kötelező munkavállalás miatt volt meg-
élhetést biztosító jövedelmük és a gazdaságnak szüksége volt a munkaerejükre.
a piacgazdasági viszonyok között azonban sokan közülük nem csupán a társa-
dalom peremén, hanem szinte azon kívül élnek, ami nagyon súlyos problémát
jelent az egész magyar társadalom számára.

c, A cigány tradíció elemei a családi életben
az etnikai csoport határait ritkán lépik át házasságkötés esetén, így oláh

cigány és romungró vagy cigány és gázsó pár ritkán fordul elő. a társadalmi
átlaghoz képest jóval korábban házasodnak a leányok, hogy tisztaságukat meg-
őrizzék az esküvőig. a férfiaktól kevésbé követelik meg az önmegtartóztatást,
még házasságtörés esetén sem ítélik meg olyan szigorúan, mint a nőt. a házas-
ság érvényességét nem az állam, vagy az egyház állapítja meg a felfogásuk sze-
rint, hanem a saját közösségük. a társadalmuk alapja nem a nukleáris család,
hanem a közös felmenőre visszavezethető rokonsági rendszer. ezen belül test-
vérnek (phral) szólítják egymást, mely az egyenlőség képzetét hordozza. ebből
a világból a nők némileg kiszorulnak. a házasságkötést követően a másik család
fennhatósága alá kerül a leány, akiről kötelesek gondoskodni. az esküvőn az
ünneplés középpontjában a menyasszony apja áll, mivel ő nevelte föl a leányt,
melynek költségét, gyakran még napjainkban is, a mátkapénz megfizetésével
téríti meg a vőlegény családja. a házasságkötés nem pusztán a két fiatal ügye,
hanem a két családé, melynek az egész közösség a tanúja. cigány emberek be-
számolójából többször hallottam a leányszöktetés ma is élő hagyományáról. a
tradícionális cigánykultúrában a termékenység áldás, mely az asszony legfőbb
értéke, a meddőség viszont szégyen, sőt átok. a bőséges gyermekáldás tudato-
san vagy sem, gazdasági funkcióval is bír. Biztos nyugdíj hiányában ugyanis a
felnőtt gyermekek fognak gondoskodni szüleikről. a fogamzásgátlás a férfiak
nemtetszését, gyakran tiltását váltja ki, az abortuszt pedig bűnnek tekintik. a
nevelési szokásaikra jellemző, hogy csak ritkán korlátozzák gyermekeiket,
meglehetősen nagy szabadságot élveznek és a testi fenyítés minden formáját
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kerülik. a gyermek neveléséért az egész közösség felelősséget vállal. a nők
sok mindenben hátrányt szenvednek a nagycsalád életében, mely megnyilvá-
nulhat abban is, hogy nem étkeznek együtt a férfiakkal. a fiatalasszony anyó-
sánál és idősebb sógornőjénél is lejjebb helyezkedik el a familiáris
hierarchiában. az idősekről való gondoskodás alapvető kötelezettség a közös-
ségen belül, nem hagyják el őket még akkor sem, ha megözvegyülnek. a ház-
tartások közötti választóvonal nem olyan éles, mint a többségi társadalomban.
Étkezési szokásaikra jellemző a zsíros, szénhidrátban gazdag táplálék. Ha va-
laki belép egy roma házába és a házigazda étellel, vagy itallal kínálja nem illik
visszautasítani. Ugyanis ezzel azt mutatná ki, hogy tisztátalannak tartja az ételt,
vagy nem tartja a vendéglátókat egyenlőnek magával és ezért nem vállal kö-
zösséget velük.

a rokonok segítésének fontosságát gyakran hangoztatják, ha valakinek
fölöslege van, készségesen meg kell osztania azt a rászorulóval, bár ezt több-
nyire csak kérésre teszik. a zsugoriság vádja komoly bűn a szemükben, hiszen
éppen ez különbözteti meg őket leginkább a gázsóktól. egymás megsegítése
abban is megmutatkozik, hogy ellenszolgáltatás nélkül hazudnak, vagy lopás
esetén egymás kezére játszanak.

d, Tisztasági szokások és hiedelemek
egész életüket átszövik az archaikus higiénés szokások, a tiszta és tisztá-

talan ellentétpár, ami nem egyenlő a mi piszkos és tiszta fogalmainkkal. Meg-
figyelték, hogy a korábban gázsók által lakott házakat fertőtlenítik, mert
szerintük az bűzlik. 29 Más tisztasági szabályok szerint élő romákat, eltérő szo-
kásaik miatt nevezik piszkos cigánynak. egyik legalapvetőbb szabály a felső
és alsó test elválasztása, a két testfelületről származó szennyeződést külön kell
kezelni. Általánosan elterjedt nézet, hogy a sok mosakodás elgyengíti az em-
bert. a mosdóvízzel óvatosan bánnak, mivel az én részévé válik, így a víz ki-
öntésének is megvannak a szabályai, hogy ne legyenek kiszolgáltatva a
természetfeletti támadásoknak. a terhességi gyermekágyas, valamint a menst-
ruáló nő tisztátalannak számít. az idősebb nőnek a menopauza után ezért van
sokkal nagyobb tekintélye a roma közösségben. az állatok között is megkü-
lönböztetnek tisztát és tisztátalant.

a cigányság hitvilága élesen elüt a keresztény egyházak tanításától és
markánsan etnikus jelleget mutat. Minden gyermeket megkeresztelnek, mert
úgy hiszik, hogy előtte az ördögé. Keresztelő előtt piros vagy kék szalagot
kötnek az újszülött csuklójára és egy kis lámpát bekapcsolva tartanak a szo-
bában. Halotti szokásaikban is megmutatkozik az együvé tartozás fontos-
sága, ezért legalább egy éjszakán át tart a virrasztás. ennek során a közösség
pótolhatatlan tagját átsegítik egy másik létállapotba, ahol hasonló képen zaj-
lik az élet, mint ezen a világon. a túlvilág felől az átjárás lehetséges, ezért
az elhunytnak a megelégedettségét ki kell vívniuk az itt maradóknak. Így
válik érthetővé a pazarlónak tűnő temetési szertartás és a halotti tor. a sír-
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kamrát tisztaszobának rendezik be az eltávozott földi életét és korábbi mes-
terségét reprezentáló tárgyakkal, valamint ételt is elhelyeznek az elhunyt
mellé. a gyász hathetes és egyéves szakaszokra osztható, melyet a temetőben
rituális módon lakomával és néha tánccal törnek meg. az elhalálozás évfor-
dulója, a születés és névnap nagy jelentőséggel bír a halotti kultuszban.
ilyenkor az elhunytat is kínálják étellel, cigarettával és itallal, amit gyakran
a földre öntenek. Karácsonykor a sírra feldíszített kis karácsonyfát állítanak
sokan. 

az átokmondásnak és az eskünek számukra valóságtartalma van és ezt
nagyon komolyan veszik. szinte bármilyen állítást követhet átok-formula: Hal-
jak meg rögtön! Vigyenek el a kórházba! Egyen meg a fekete
gyász/rák/pusztulat!

e, Etnikus kultúra vagy a szegénység kultúrája?
Korábban már taglaltam, hogy a cigánykultúra meghatározása mennyire

összetett faladat. a kérdést inkább úgy érdemes felvetni, hogy az elérni szán-
dékozott család életét milyen mértékben és vonatkozásban befolyásolja egy-
egy kultúra sajátossága. a szegénység kultúrája és a cigány kultúra elemei
sok tekintetben átfedik egymást, illetve keverednek egymással. Ugyanez fi-
gyelhető meg a hagyományőrző cigány és a 80-100 évvel ezelőtti paraszti
kultúra tekintetében is. az utóbbi homályba merülésével nyertek a falusi kul-
túra bizonyos vonásai sajátosan cigány jelleget. Pl: a gyermekáldás szemlé-
lete és a viselet. a tapasztalat és a kutatások is azt erősítik meg, hogy a
cigány kultúrát leginkább az oláh cigányok hordozzák. a hosszabb, legalább
4-500 éves együttélés eredményeképpen a magyar anyanyelvű cigányságot
kevésbé határozzák meg az etnikus sajátosságok. ennek némileg ellentmond
egy általam 2004-ben, Hatvanban elvégzett kutatás eredménye, mely szerint
a 30-35 éve lakótelepen élő romungró cigány családok szokásaiban is mar-
kánsan tetten érhető az általuk is etnikainak ítélt jelleg. a szegénység kultú-
rája legdominánsabban a szegregált telepeken élőket befolyásolja, még ha
némi etnikai sajátosság ott is tapasztalható. ezt bizonyítja a már korábban
ismertetett solt Ágnes nevéhez fűződő kutatás eredménye.

az oláh cigányok identitásukhoz erősen ragaszkodnak, mely zárt kö-
zösségé teszi őket. az integrálódási szándékuk korlátozott, az asszimilációt
pedig határozottan elutasítják. a romungrók többsége az előítéletek ellenére
is törekszik az integrációra és megpróbál igazodni a társadalmi elvárásokhoz,
azonban a körükben tapasztalható óriási munkanélküliség rendkívül sebez-
hetővé teszi közösségeiket. a városi slumokban és a bizonyos térségekben
kialakuló mélyszegénységi zárványokban az etnikus kultúra erősen erodá-
lódik és a sikertelen integráció vagy asszimiláció következtében a szegény-
ség kultúrája foglal teret. ezért a misszió egyik célkitűzése lehet az
egészséges cigány identitás kialakításának támogatása, mely integráns részét
képezheti az istengyermeki énképnek.
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Teológiai reflexió: a szegénység kultúrájában élők közötti misszió ki-
hívásai

az esetmunka összetett folyamata egy sajátos együttműködés a szociális
munkás és a gondozott között, mely általában kiegészül a hozzátartozókkal és más
segítőkkel. a világi szociális munka és a diakónia közötti jelentős különbség az,
hogy az utóbbi számol egy pneumatikus dimenzióval is. ez nem pusztán néhány,
többé-kevésbé kiszámítható impulzust jelent, hanem isten személyes munkálko-
dását, meg-nem-érdemelt szeretetét. ebben a kegyelmi erőtérben van a diakónus
és a reá bízott személy egyaránt. tehát isten „illetékességi területe” nem csupán
ott kezdődik ahol az emberi tevékenység lehetőségeinek határa van, hanem átszövi
az egész gondozási folyamatot. a szegénység kultúrájában élők missziológiai sa-
játosságait isten két alapvető tulajdonsága köré csoportosítom, melyeknek a gon-
dozási folyamatra nézve is fontos következményei vannak.

1. isten szabadító 
2. isten szent   

Isten, szabadító
isten lényének meghatározó vonása a szabadítás, melyből egyenesen kö-

vetkezik, hogy az Úr meg akarja szabadítani a ránk bízatott embert arról a kény-
szerpályájáról, melyre szellemi-lelki öröksége taszítja őt. Nem értünk egyet a
pszichoanalízis ösztön motiváltságának, vagy a társadalom törvényszerűsége-
inek determinizmusával a mélyszegénységben élő emberek helyzetének meg-
változtathatatlanságának tekintetében sem. Ugyanakkor nem osztjuk a
humanista pszichológia optimizmusát sem, az emberben lévő önmagától ki-
bontakozó belső értékekkel kapcsolatosan. a Biblia viszont tanítja Jézus Krisz-
tus predesztináltságát egészen az eszkatológikus távlatokig, melybe az ember
a belévetett hit által kapcsolódhat. ennek a féle predesztináltságnak vannak
már erre az életre is hatással lévő következményei. 

első lépésként a diakónusnak át kell törnie az ellenséges viszony falát,
mely a szegregátum és a többségi társadalom, illetve annak intézményei között
van. Hiteles hívőként a bizalmat megnyerve juttathatunk el az igén keresztül
istenről olyan információkat, melyek a reményt csillanthatják fel anélkül, hogy
hamis illúziókat táplálnánk. a döntési szabadság előtt olyan nagy akadályokat
láthatunk, mint a keresztyén elemekkel kevert pogány hiedelem világ baboná-
inak megkötöző ereje, a közösség negatív kötése, a hithez elengedetlenül szük-
séges remény és bizalom készségének gyengesége és a körükben nagyon magas
deviancia (szenvedély- és lelkibetegség, kriminalizálódás, stb.). Döntést segítő
tényező lehet, ha a missziónk során nem csupán egyénekben gondolkodunk,
hanem családi vagy közösségi szinten közelítünk hozzájuk. ez fokozottan igaz
a cigányságra nézve, akik a szegregátumokban messze számarányuk felett rep-
rezentáltak. a megtéréshez szükséges érzelmi elkötelezettség az impulzivitás
miatt szintén nehezített. Gyakori tapasztalat, hogy a hit élmény felületes emo-
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cionális impulzus marad csupán, mivel a kultúra hordozóira jellemző az érzelmi
irányítottság, így könnyen elsodoródnak. a nagyfokú kulturális egyenlőtlen-
ségből adódóan kisgyermekkortól már az iskolában sok kudarc éri őket, ami
frusztráltságot eredményez. ez összeadódik az anómiás tünetekkel, melynek
egyik fő jellemzője az értékvesztés. a lelkiismeret ezen oknál fogva bekövet-
kezett sérülése nehezíti a személyes bűn feltárását, mely miatt a náluk egyéb-
ként is jelenlévő nagy visszahúzó erő fokozottan fejti ki hatását. ezen a ponton
már átlépünk a megszentelődés témaköréhez.

Isten, szent
isten szentségéből következően a vele szövetségben lévő, az Úr számára

elválasztott ember etikájában is a tökéletesség felé törekszik, ahogyan Jézus is
az atya szentségét állítja követői elé célként. (Mt 5:48) a megszentelt élet új
identitást, az isten gyermeke önazonosságát feltételezi. ez feszültségbe kerül
a szegénység kultúrájában nevelkedett ember énképével, mely már önmagában
is sokszor meghasadt állapotban van. aminek tartja magát és a visszajelzések-
ből érkező információk nagyon ellentmondásosak, így az illető kognitív disszo-
nanciát él át. ez az új identitásban oldódhat fel, melynek alapja a kereszt
eseményére alapozott egészséges önértékelés. e szerint irgalomra szorult bűnös
vagyok, de az atya számára mégis olyan értékes, hogy értem a Fiát áldozta fel
a kereszten. 

a megszentelődés a gondozás nyelvére lefordítva új, másodlagos szociali-
zációt jelent a keresztyén életvitelre. Korábban említettem Lewis megállapítását,
melyet saját tapasztalataim is alátámasztanak. eszerint a gyermek hat-hét éves ko-
rára a primér szocializációja során már elsajátította a szegénység kultúrájának ele-
meit, mely végigkíséri őt az egész életén. a szentlélek azonban képes felülírni
ezeket a determinisztikus hatásokat, bár reálisan kell számolnunk a buktatókkal
és a hosszú, nehéz folyamattal a lelki érettség felé vezető úton. az önfegyelem és
a vágybeteljesítés késleltetésének hiánya, a jelenre való orientáltság, valamint a
frusztrációtűrés alacsony foka mind olyan tényezők, melyek a megszentelődést
(és a gondozást) akadályozzák és elesésekhez, hitehagyáshoz vezethetnek.
Gyógyítólag hat a szegregált emberekre az evangéliumi történetekből megismert
Jézus pedagógiája, mellyel a szegény, kirekesztett emberekhez fordul. a
megszentelődés folyamata elengedhetetlenül megkívánja a gyülekezetbe való in-
tegrációt. azonban az egyház hagyományosan a középosztály felé nyitott, így a
szegénység kultúrájában élő ember nagyon nehezen tud beépülni a gyülekezetbe.
ez a tény azt erősíti meg, hogy a misszió a slumokban élőket közösségi szinten
közelítse meg és a természetes kapcsolati hálóikat figyelembe véve plántáljon gyü-
lekezetet. a sikeres diakóniai misszió nagymértékben képes elősegíteni a társa-
dalmi integrációt is.

a szegregáció a felnövekvő generáció elől elzárja a pozitív minták meg-
tapasztalását és a fiatal leginkább a kortárscsoport elvárásaihoz igazodik, több-
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nyire a társadalom és isten országa számára nem kívánatos normákat követve.
a csoportnyomás alól csak úgy tud a fiatal kikerülni, ha Jézus válik számára
referencia személlyé és a gyülekezet válik referencia csoporttá. a diakónus a
Főpásztort, Jézust követi és így a rábízottak elé élheti azt a mintát, melynek
oly nagyon híjával van a szegregátumban felnövekvő fiatal. tehát nemcsak lö-
kést ad, vagy helyettük cselekszik, hanem a vezetettek előtt halad, mint a keleti
pásztor a nyáj előtt. a vezetés mellett az őrzés és táplálás is feladata, hiszen az
egészséges lelki növekedés támogatásához ezek a szerepek is elengedhetetle-
nek. az írásokban jártas diakónus óvja gondozottait az olyan hatásoktól és ta-
nításoktól, melyek ellenkeznek isten igéjével, ugyanakkor képes lelki
táplálékkal szolgálni, hogy ne kelljen éhezve idegen legelőkön bolyonganiuk. 

A casework bemutatása egy eseten keresztül

anamnézis
Háromtagú, városi romungró közösségben élő család, az apa (Béla) a

negyvenes éveiben jár, az anya (Éva) tíz évvel fiatalabb. egyetlen gyermekük
született (Kati), 13 éves, akit az együtt élő nagycsalád szigorúan nevel. a szőke
hajú, kékszemű Éva nem cigány származású, az apja a kisváros ismert és te-
hetséges bárzenésze volt. Éva szülei mindketten súlyos alkoholizmusban szen-
vedtek, így őt többnyire nagymamája nevelte. Éva közgazdasági érettségivel
rendelkezik, azonban munkaviszonyban soha nem állt, mivel 19 évesen már
házasságot kötött a nyolc osztályt végzett Bélával. a cigánycsalád normái sze-
rint ekkor már nem mehetett férfiak közé egy munkahelyre, feladatai a gyer-
meknevelésre és a háztartás vezetésére korlátozódtak. az apa a házasság alatt
nagy szabadságot élvezett, gyakran volt hűtlen feleségéhez. a család bevétele-
inek nagy része ismeretlen eredetű, nem adózott jövedelemből származott. az
apát erőszakos bűncselekmény miatt korábban a bíróság szabadságvesztésre
ítélt. Éva a familiáris hierarcia a legalsó szintjén állt, anyósa és Béla gyakran
durván bánt vele, sőt férje többször meg is verte. emiatt Éva, már régóta titok-
ban tervezgette gyermekével együtt a férjétől való külön költözést, de ez csak
szökés útján volt kivitelezhető, mivel életveszélyesen megfenyegették a hoz-
zátartozók. az anya 2011. nyarától fél éven keresztül több anyaotthonban élt,
lányával Katival együtt. ez időszak alatt Béla lázas nyomozásba kezdett és
minden alkalommal megtudta, hogy hol tartózkodik a felesége és lánya. Hol
szép ígéretekkel, hol fenyegetésekkel igyekezett befolyásolni feleségét, egy
ízben súlyos testi sértést is elkövetett Éva sérelmére. a kitartó ostromnak és a
zaklatásnak köszönhetően az apa elérte, hogy felesége gyermekével együtt újra
visszaköltözzön. az anyaotthon értesítette a gyermekjóléti szolgálatunkat a ki-
költözésről a jogszabályi kötelezettségének megfelelően, így a szülőkkel nekem
is fel kellet vennem a kapcsolatot néhány napon belül.
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A probléma körülhatárolása
az anyával és az apával együtt találkoztam az első interjú során és kísér-

letet tettem arra, hogy az előzetes információimat pontosítsam, egyidejűleg tö-
rekedtem a kapcsolat felvétel során egy olyan bizalmi légkör kialakítására, mely
alapja lehet az együttmunkálkodásnak a probléma megoldása érdekében. a bi-
zalom megteremtésében sajnos nem sikerült jelentősen előre lépnem, ami a kö-
telezett kliensek esetében gyakori. tisztáztam velük, hogy a konfliktusuknak
gyermekvédelmi vetülete is van, ezért kapcsolatba kell maradnunk, ami rám
nézve is egy kötelezettség. – A gyermekvédelmi törvény a hozzátartozók közötti
erőszakot a kiskorú érzelmi veszélyeztetettségének tekinti. – a helyzet jól mu-
tatja, hogy a szereplők problémaértelmezése, mennyire eltérő lehet, mely egy
megoldásért kiáltó helyzetben komoly feszültségi forrás a szereplők között. 

– A problémajelző szerint: a kiköltözéssel az anya bántalmazásának és a
gyermek veszélyeztetettségének a veszélye fennáll.

– az apa szerint: a korábbi házassági krízis teljesen megoldódott, belátja,
hogy néha nem helyesen cselekedett, de a felesége is hibás ebben. (ezt nem
részletezte) tehát szerinte nincs probléma.

– Az anya szerint: Béla korábban durva volt vele, de bízik benne, hogy
megváltozott. a rendőrségen a feljelentését visszavonta, tanúvallomásában azt
állította, hogy egy számára ismeretlen férfi törte el az orrát. az ő állítása szerint
sincs probléma. – a beszélgetés alatt a férj nem hagyta szóhoz jutni, csak akkor
beszélt röviden, ha kérdésemet hozzá intéztem.

– az első interjúk és a partner szervezetekkel történt konzultációk után a bir-
tokomban lévő információk alapján a következő problémát definiáltam: párkap-
csolati konfliktus, mely a férj beteges féltékenységéből és pszichiátriai jellegű
zavaraiból adódik. sok konfliktus helyzet forrása az eltérő kulturális háttér is.

– A gyermek probléma értelmezéséről nem volt információm, mivel egy
későbbi családlátogatáson tudtam csak vele találkozni, de a kommunikációs
helyzet nem tette lehetővé az őszinte beszélgetést.

– A nagycsalád véleménye teljesen megegyezett az apáéval. az iskola köz-
vetlenül a gyermeknél szintén nem érzékelt problémát. Kati elég jól teljesít ta-
nulmányaiban és magatartási problémákat sem tapasztaltak.

a szakirodalom és a tapasztalat is azt mutatja, hogy a probléma meghatározá-
sánál, törekedni kell egy mindenki számára elfogadható definícióra. erre azért van
szükség, mert a kliens csak egy olyan probléma megoldására motivált, melyet ő is
annak lát. Például egy alkoholistának nem biztos, hogy a szenvedélye a probléma,
hanem a felesége házsártossága, ami elől a kocsmába menekül. Helyzetet tovább
bonyolítja, hogy a szolgálat célkitűzése szerint mindig a gyermek érdeke áll a kö-
zéppontban, vagyis a kliens a kiskorú. itt felmerülnek a szociális munka nagy di-
lemmái: milyen elvárásoknak megfelelően cselekedjen, kitől kapja a mandátumát?
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– az intézménye fenntartójától, ez esetben az államtól, aki jogszabályok-
kal keretek közé helyezi a szociális munkás tevékenységét?

– a klienstől? 
– a probléma jelzőtől, aki lehet intézmény, hatóság és magánszemély?
– Kövesse a saját szakmai és etikai meggyőződését?
– Hívő ember esetében a bibliai elvekből fakadó meggyőződését kövesse?
a sokféle elvárás, a különböző irányú presszió és a belső meggyőződés

gyakran konfliktusba kerül egymással és ennek a feszültségében kell döntenie
a szociális munkásnak.

esetünkben gyakorlatilag nem sikerült közös nevezőre hozni a probléma-
értelmezésünket, ennek ellenére egy írásos együttműködési megállapodást kö-
töttünk, melynek ismertetése előtt az esetvezetés következő munka fázisát
mutatom be.

Felmérés
ennek során további beszélgetéseket kell folytatni minden problémában

érintett és problémával terhelt személlyel, továbbá a bevonható szakemberekkel
és önkéntesekkel. a rendszeresített kérdőíveket, környezettanulmányokat a csa-
láddal közösen kitöltjük és megismerem otthoni életterüket, mely nagyon sok
indirekt információt adhat. igyekszem feltérképezni azokat az erőforrásokat,
mellyel a kliens, illetve természetes támogató rendszere rendelkezik (család,
rokonság, barátikör, társadalmi szervezetek, ahol tag az illető). Fontos megis-
merni azokat a megoldási kísérleteket is, melyekkel korábban már próbálkoz-
tak. rá kell látnom a probléma mibenlétére: előéletére, kiváltó okaira,
folyamatára, ki hogyan kapcsolódik hozzá, sajátos belső logikájára, stb. Fel-
mérem, illetve felkeltem a klienseim motivációit, végül felállítok egy prognó-
zist, mely reménnyel töltheti el. a felméréshez nagy segítséget nyújthat a
genogram megrajzolása, melyben több generációra visszamenőleg megismer-
hetem a család belső dinamikáját és történéseit. a humán ökológiai térkép, az
ecomap, segítségével pedig képet kaphatok a család működő, vagy hiányzó tá-
mogatórendszeréről, valamint az életükben jelenlévő intézményekről. ez a
Balog család esetében a következő képen nézett ki a felmérés időszakában (lásd
az ábrát a következő oldalon).

a felmérés nehézségbe ütközött, mivel a család a problémához nem en-
gedett közel, (legalább is egyenlőre), így annak történetére és okaira sem lát-
hattam rá. a házaspár álláspontja szerint, a problémákkal maguk is
megküzdenek, külső segítséget nem igényelnek és egyébként is nagyobbrészt
már megoldódtak a gondok. Beszédes volt a hallgatás azokról a már „megoldott
problémákról”. a férfi kapcsolata a szüleivel szorosabb volt, mint a feleségével
és az anyja befolyása igen erős volt Bélára, gyakran hangolta őt Éva ellen. a
nagymama idegi problémái miatt rendszeresen gyógyszert szedett, sokszor or-
vosi kontroll nélkül. az apai nagyapa igyekezett közvetítő szerepet betölteni a
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család tagjai között, azonban a nagymama volt vezető szerepben. a szülők, kü-
lönösen az anya életében a Hit Gyülekezete jelent támogató hátteret. az apa az
utóbbi hetekben elkísérte az anyát, de lazábban kötődött a közösséghez. Béla
és Éva nem, vagy nem jól érzékelték a lappangó konfliktust, ezért kellő moti-
vációjuk sem volt annak megoldására.
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Az együttműködési megállapodás megkötése
a professzionális segítő kapcsolat lényeges momentuma az együttműkö-

dési megállapodás megkötése. ebben írásban rögzíti minden probléma megol-
dásban résztvevő fél a reális célt, valamint ki és milyen feladatot végez el. a
kitűzött feladatoknak nagyon konkrétaknak kell lenniük, néha banálisan egy-
szerűnek, melyekhez konkrét határidőt javasolt rendelni. a cselekvési terv tel-
jesítését egy előre megbeszélt időpontban, - mely ne legyen távolabbi, mint hat
hónap, - közösen kiértékelik. a feladatok elosztásánál nagyon körültekintően
kell eljárni, csak annyit szabad átvállalnia a szociális munkásnak, amennyit a
gondozott nem képes elvégezni. igazodni kell ahhoz a tempóhoz és szinthez,
ahol éppen tart a kliens.

a Balog család esetében célnak a szülők párkapcsolati problémájának ren-
dezésében nyújtott segítséget tűztük ki. az egyezségünk alapján feladatként
rögzítettük, hogy a szülők 3-4 hetente felkeresnek és segítőbeszélgetéseket
folytatunk. továbbá, a szolgálat fejlesztőpedagógusának segítségét gyermekük
hetente egy alkalommal igénybe veszi, támogatva őt ezzel az iskolaváltás ne-
hézségeiben. Lehetőségként biztosítottam a tervbe foglalva, hogy a szülők idő-
pontot egyeztethetnek az intézményünk pszichoterapeutájának fogadóórájára.
ezen túlmenően javasoltam, hogy a gyülekezet lelkipásztorának segítségét is
kérjék. a kapcsolat fenntartásával lehetőségem nyílt a kislány sorsának figye-
lemmel kísérésére, így a gyermekvédelem kontroll funkciója is teljesülhetett.

A végrehajtás fázisa
ez a segítő kapcsolat lényegi szakasza, a feladatok elvégzését folyamato-

san figyelemmel kell kísérni és igyekezni kell mozgásba tartani a támogató
rendszereket. Gyakran keletkeznek új helyzetek és új problémák, melyekre re-
agálni kell. a problémák között rangsorolni szükséges fontosságuk és sürgős-
ségük szerint. 

Béla és Éva első alkalommal „elfelejtettek” eljönni a megbeszélt időpont-
ban, ezért én kerestem fel a családot. ezt követően az apa egyedül, több alka-
lommal magától keresett fel és hosszú segítőbeszélgetéseket folytattunk,
melyek során Béla az apai szerepének fontosságát bizonygatta. időnként a Bib-
liával kapcsolatos kérdések is felmerültek benne. elmondása szerint kapcsola-
tuk teljesen rendeződött. azonban kb. egy hónappal később Éva váratlanul
egyedül keresett fel és segítségemet kérte egy anyaotthoni elhelyezésben. Be-
számolt arról, hogy Béla rendszeresen fogyaszt kábítószert és olyan víziói van-
nak, melyeket nem tud a valóságtól megkülönböztetni. Beteges
féltékenységében továbbra is életveszélyesen fenyegeti. 

az anya és a lánya szökését követően az apa szinte naponta felkeresett és
hosszú segítőbeszélgetéseket folytattunk. a cigány kultúrában az asszony szö-
kése elfogadhatatlan, különösen, ha azt a gyermekkel együtt teszi. a gondolat
is teljesen elfogadhatatlan volt számára, hogy Éva valaha más férfié legyen és
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Katit egy idegen nevelje fel. Heves és szélsőséges indulatok között vergődött,
minden áron vissza akarta kapni családját. a megrázkódtatás hatására komolyan
istenhez fordult és bűnvallást tett. a gyülekezet minden alkalmán jelen volt és
buzgón tanulmányozta a Bibliát. az életén és egész megjelenésén, valóban
meglátszott a pozitív irányú változás. Beszámolója szerint az ördögi befolyástól
megszabadult, a kábítószert letette és a pornográf tartalmú víziói, melyben a
felesége szerepelt, megszűnt. szóbeli megállapodásunk alapján rendszeresen
folytattunk lelkigondozói beszélgetéseket, melyek végén együtt imádkoztunk.
Kedélyállapota továbbra is hullámzó volt, de az istennel való kapcsolatában az
elkövetkező hat hónapban sokat fejlődött.  Felesége és gyermeke ez idő alatt
az üdvhadsereg által fenntartott szállón lakott, de már nem tudott bízni Béla
megváltozásában, ezért válókeresetet adott be a bíróságon. Később a szállóról
való kiköltözése után megszakadt a kapcsolatunk. több hónap után váratlanul
elmaradt Béla látogatása, melynek okáról néhány nappal később értesültem.
Kábítószer hatása alatt nemi erőszak elkövetését kísérelte meg egy szomszédos
ház ablakán bemászva, melyért gyorsított eljárásban két év szabadságvesztésre
ítélték.

Evaluáció (értékelés) és lezárás
ennek során a feladatok elvégzését vagy annak elmaradását, illetve annak

okait a klienssel együtt kiértékeljük az együttműködési megállapodás alapján.
a sikerekből és a kudarcokból a szakember és a kliens egyaránt sokat tanulhat.
Ha a célt nem értük el egy újabb terv alapján folytathatjuk az együttmunkálko-
dást. az eset lezárását követően, két-három hónappal később célszerű érdek-
lődni a helyzet stabilizálódása felől. az ismertetett esetben család széthullása
sajnos meghiúsította a gondozási folyamat közösen történő kiértékelését. a szo-
ciális munkásban sok hasonló kudarcosnak tűnő eset után felmerül a saját ha-
tékonyságát, sikerességét és erőfeszítéseinek értelmét kétségbe vonó kérdések.
ezek a tényezők a nagyfokú érzelmi leterheltséggel és a bürokratikus rendszer
nyűgjeivel összeadódva könnyen kiégéshez vezetnek.

az eset bemutatása is érzékeltette, hogy milyen nehéz egy tervszerűen fel-
épített segítő kapcsolatot létrehozni, fenntartani és lehetőség szerint a probléma
megoldásához közelebb kerülni. Különösen nagy kihívás a korrekt segítőkap-
csolat kialakítása az együttműködésre kötelezett kliens esetében.

A casework és a diakónia összevetése
– a szociális munkás tevékenysége középpontjába, olyan problémát állít,

mely konszenzusos megállapodás eredménye.
– a diakónus probléma definíciója nem szubjektív emberi megítélésből

ered, hanem az ige tükréből. (Jakab 1:23-24)
– a szociális munkás a kliens szükségleteit hangsúlyosan a Maslow-féle

szükséglet-hierarchia elmélet mentén méri fel.
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– a diakónus érzékenyen reagál a transzcendens „hiánybetegségekre” is,
és a megváltás folyamatának kontextusába helyezi a gondozottját. ez által
olyan szükségletekre is felhívja a figyelmet, melyeket a gondozottja esetleg
még nem érzékelt.

– a szociális munkás pszichotechnikákat használ az esetvezetés során.
– a diakónus a lelkigondozói beszélgetéseken az igéből felismert alapel-

veket alkalmazza a gondozott életére. ennek korlátja csak a gondozott
lelkiérettségének szintje lehet.

– a szociális munkás gyakran közvetítő szerepbe helyezi magát: kliens és
társadalmi intézmény, illetve az ellenérdekű családtag között.

– a diakónus közvetítő szerepe elsősorban a békéltetés szolgálatából
(2Kor 5:18) fakad, melyben az ima szerepe hangsúlyos.

– a szociális munkás időnként képviseleti szerepet tölt be a kliens érde-
kében az ő felhatalmazására.

– a diakónus a gondozott felhatalmazása alapján istent képviseli a kliens
érdekében. (akár a gondozottal konfrontatív módon is)

– a szociális munkás külső emberi és intézményi támogatókat von be az
esetkezelésbe.

– a diakónus ezek mellett az imán keresztül szellemi erőforrásokat is moz-
gósít.

– a szociális munkás az esetvezetés során a team-től és a szuprvízortól
kap támogatást.

– a diakónus ezen túlmenően a lelkipásztorán (lelkivezetőjén), az imán
és az igén keresztül isten vezetését, a helyzetre alkalmazható praktikus böl-
csességet és tőle kijelentett tudást (γινώσκο!) kaphat.

– a szociális munkában a sikerességet elégedettségi mérések és hatékony-
sági mutatók adják.

– a diakónus sikerességét leginkább, az őt elhívó Jézus Krisztusnak való
engedelmességben lehet lemérni.

a SZoCIÁlIS mUNKa ElmÉlETÉNEK alKalmaZHaTÓ-
SÁGa aZ EGYHÁZ TÁrSaDalmI SZolGÁlaTÁBaN

Az egyház küldetése
a főcímben felvetett téma részletesebb kifejtéséhez mindenekelőtt tisztán

kell látnunk ekléziológiai kérdésekben is, hogy az  egyház társadalom szolgá-
latáról alkotott elképzeléseink és az ebben folytatott gyakorlatunk valóban
Missio Dei, vagyis isten missziója legyen, ne csupán szakszerűnek tűnő huma-
nista altruizmus. Meggyőződésem szerint a keresztyénség lényegénél fogva
missziói természetű, ahol nincs misszió, ott egészséges egyház sem létezik. 

az Újszövetségben száztizenötször fordul elő az eklészia szó, melynek
jelentése kihívottak, megszólítottak vagy elválasztottak közössége, az Úrhoz
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tartozó nép. az eklészia szóhoz az ószövetségben a héber QUÁHÁL áll legkö-
zelebb, melynek jelentése: az Istent igazán imádók közössége. ennek jelentése
szűkebb, mint az egész teokratikus népközösség az ÉDÁH.30 Pál apostol
eklésziáról szóló tanítását legszemléletesebb módon az 1kor 12-ben található
képben foglalja össze. eszerint a gyülekezet Krisztus teste, melynek tagjai kü-
lönböző, de egyformán fontos funkciót töltenek be. a fő Krisztus, a tagokat
pedig ugyan az a Lélek fogja egybe. 

az újszövetségi gyülekezet küldetését Dale Moody három szóval foglalja
össze. 

1, Martűria, tanúskodás. Pünkösd előtt tanítványainak a feltámadott Úr
azt ígérte: „erőt kaptok, amikor eljön hozzátok a Szentlélek, és tanúim lesztek
Jeruzsálemben, egész Júdeában és Samáriában, sőt egészen a föld végső hatá-
ráig” (apcsel 1:8)

2, Diakonia, szolgálat. Pál a római levélben Jézust nevezi diakonosznak
szolgának (róm 15:8), aki nem csupán a zsidókhoz, hanem minden néphez
küldetett. az egyház pünkösd után a szentlélek vezetése alatt folytatja Jézus
diakóniáját.

3, Koinónia, közösség. János evangéliumában lévő szőlőtőről szóló pél-
dázatban Jézus a tanítványai és a közötte lévő egységet a szőlőtő és a szőlő-
vessző kapcsolatához hasonlítja. (Jn 15: 1-8) Jézus a főpapi imájában (Jn 17)
az atya és a közte lévő kapcsolatot nevezi a megvalósítandó közösség mintá-
jának. a tanítványok egysége elengedhetetlen feltétele a világ előtti hiteles bi-
zonyságtételnek is. 31 az egyház szociális szolgálatának tartalmát és módszereit
alapvetően meghatározza a Krisztus testének hármas küldetéséhez, vagyis a
Főhöz való hűség. ebbe a küldetésbe illeszkedik az egyén diakóniai szolgálatra
szóló elhívása is, akár kifelé a társadalom felé irányuljon, akár befelé a gyüle-
kezeti tagokra. 

Karl Barth a missio Dei doktrínájával a mai missziói teológia alapjait fek-
tette le, melyet a következő képen foglalhatunk össze.  az atyaisten elküldi a
Fiúistent, az atya és a Fiú pedig elküldi a szentlelket. az atya, a Fiú és a szent-
lélek elküldi az egyházat a világba.32 a misszió tehát isten odafordulása a világ
felé, a misszió pedig isten emberszeretetében való részvétel. a diakónián - vagy
katolikus szóhasználatban caritason (a latin szó jelentése: szeretettel szolgálni)
- kívül a missziónak számos megnyilvánulási formája lehet. egyik leglénye-
gesebb ezek közül az evangelizáció, melyben szintén isten ember szeretete nyil-
vánul meg. a kárhozat felé tartó ember számára a misszió Ura a megtérésen, a
bűnbánaton és a bűnbocsánaton keresztül az üdvösséget kínálja fel.

a szolgálatra kiküldő isten szándéka ellen volna, ha missziónkban élesen
szétválasztanánk a diakóniát és az evangelizációt. természetesen a kiszolgál-
tatott embert tapintatosan kell az evangéliummal megközelíteni és nem azért
igyekszünk önzetlenül segíteni rajta, hogy megtérjen, hanem azért, mert maga
Jézus küld így bennünket, ahogyan azt az irgalmas szamaritánusról szóló pél-
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dázatban tanultuk. ellenben hisszük, hogy az ember sebeire végső soron csak
a teremtőjével való élő kapcsolatban kaphat gyógyulást. ezt a szemléletet lát-
juk az apostolok cselekedeteiben is istván és Fülöp „diakónusoknál”, akik
nagy erővel hirdették az evangéliumot. tehát a hívő diakónus nem mondhat le
a Jézusról szóló szóban és cselekedetben megvalósuló bizonyságtételről, mert
ez ellentétes volna a küldetésével, a hitelességével és a legjobb szakmai meg-
győződésével is.

A Biblia és a szociális munka elmélete szintézisbe hozhatóságának kér-
dései

a témával kapcsolatosan felmerül a kérdés, hogy a szociális munka el-
méleti bázisát alkotó tudományok (pszichológia, szociológia, antropológia, jog,
pedagógia) megállapításait milyen módon lehet, vagy szükséges integrálni a
Biblia tanításaival? a szentírás ad-e kellő iránymutatást a ma emberének a ma
problémáira, vagy szükséges valamilyen többlet? a polémia az egyháztörténetét
tulajdonképpen végigkísérte az apostoli atyáktól kezdve. számukra a platonista
filozófia jelentett ugyanilyen kihívást és meglehetősen különböző viszonyu-
lással fordultak a keresztyének koruk tudományos kihívásaihoz. a zsidó szem-
léletmód háttérbeszorulásával a görög gondolkodásmód – és filozófiai terminus 
tecnicus - került előtérbe, mely sok ponton torzította a szentírás tanításait, nem
egyszer tévtanításhoz vezetett. Jézus egyszerű emberek által is jól érthető taní-
tásából tudományos köntösbe öltöztetett teológia lett, mely sokszor a keresz-
tyén életgyakorlat szempontjából terméketlen maradt, vagy szélsőséges
aszkézishez vezetett. a mai ember és a mai keresztyének gondolkodásmódját
a pszichológia megállapításai és a szóhasználata járja át mélyen, annak is leg-
inkább egy leegyszerűsített, populáris olvasata. 

a, Episztemológiai alapvetés
a szociális munka elméletét alkotó tudományok alkalmazhatóságának

vizsgálata során alapvetően négyféle ismeretelméleti megközelítési mód közül
választhatok.

1. a hit igazságait elkülönítve kezelem a tudomány igazságaitól, ami a
gyakorlatban azt jelenti, hogy az utóbbi felülírja a kinyilatkoztatást, vagy le-
galábbis annak a szemüvegén keresztül értelmezem az igét. a hit igazsága na-
gyobbrészt etikai jellegű, melyet a kor összefüggésében kell magyaráznom.

2. a második megközelítési módban megpróbálom a tudomány megálla-
pításait integrálni a Biblia elveivel. azt vallom, hogy minden igazság isten iga-
zsága, így a tudomány széles körben elfogadott állításai része az általános
kinyilatkozásnak, melyet így kánoni tekintélyre emelek. ennek eredményekép-
pen olyan teológiát hozok létre, mely bizonyos pontokon ellentmondásokba
keveredhet a speciális kinyilatkoztatással, a Bibliával. ily módon megkérdője-
lezem a szentírás kijelentéseit olyan kérdésekben, mely az értelem (a kor tu-

Veritas et Vita w 2016142

BTA2016X_folyóirat  2016.10.16.  19:58  Page 142



tótH ZoLtÁN w Szociális munka vagy diakónia 143

dományos dogmája) számára nem igazolható és pusztán irodalmi jellegű anyag-
ként kezelem az adott kijelentést.

3. az igazság kutatásába, vagy az ellentmondó tudományos érvek zűrza-
varába belefáradva, képviselhetek agnosztikus álláspontot is, melyben az iga-
zság megismerhetetlenségét vallom. Úgy vélem az emberiségnek nincs rá
módja, hogy valaha megismerje az igazságot. 33 Kegyes szófordulattal mond-
hatom azt is kissé finomított formában, hogy majd odaát megtudjuk. ezzel
azonban elegáns szkepticizmus mögé bújok és lemondok a kinyilatkoztatott
ige kutatásáról és megvallásáról.

4. Vallhatom azt is, hogy a „Te igéd igazság” (Jn 17:17) és ez alapján hi-
szem, hogy a szentírás tartalmaz minden olyan információt, amely elégséges
az emberek problémáinak kezeléséhez. a 2Pét 1:3-ban azt olvashatjuk, hogy
„Az ő isteni ereje megajándékozott minket mindazzal, ami az életre és a ke-
gyességre való, azáltal, hogy megismertük őt, aki saját dicsőségével és erejével
hívott el minket”. ez alapján három alapelvet állíthatok fel a diakóniai munkám
végzéséhez. 

1. Biblián kell alapulnia, 
2. Bibliailag pontosnak kell lennie, 
3. Bibliailag helyén valónak kell lennie. 34

Álláspontom szerint az abszolút igazságot isten speciális kinyilatkoztatá-
sán, a Biblián kívül nem fedezhetjük fel, ezért a negyedik megközelítési módot
javaslom választani a diakónia elméletének megalapozása során. – Ez termé-
szetesen feltételezi azt, hogy elfogadjuk a reformátori Sola Scriptura elvet. –
egy pszichológiai, egy szociológiai hipotézis vagy megfigyelés igaz lehet, de
nem lehetünk teljesen biztosak abban, hogy igaz is, amennyiben nem az isten
kijelentett igéjén alapszik. a tökéletes megismerésnek két korlátja van.  egyik
az ember véges volta, mely miatt a tudásunk és megismerő képességünk erősen
behatárolt. „Mert most még tükör által homályosan látunk, akkor pedig színről
színre, most töredékes az ismeretem, akkor pedig úgy fogok ismerni, ahogyan
engem is megismert Isten.” (1Kor 13:12) a másik ok pedig az ember bukott
természete, vagyis a bűn az értelmünket, oly mértékben károsította, hogy a
megfigyelő és értelmező funkcióink nem teljesen megbízhatók. ezért van szük-
ség a metanoiára, az értelem és érzület szentlélek általi megújulására, melynek
következtében képessé válunk isten gondolataival való összhangba kerülésre.
tehát okkal lehet bennünk egy egészséges kételkedés minden olyan elmélet
hallatán, mely nem az isten igéjéből származik. Nem tagadjuk, hogy a szociális
munka elméletének alapjául szolgáló tudományok megállapításai néhány pon-
ton egybeeshetnek a Biblia kijelentéseivel, azonban belső logikájukban és irá-
nyultságukban azt látjuk, hogy markánsan eltérnek a Biblia által adott
válaszoktól.
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c, Antropológiai különbségek
az antropológiai nézeteink alapvetően meghatározzák a segítő tevékeny-

ség irányát, motivációit és a kitűzött cél elérése érdekében használt módszere-
ket. a biblikus antropológia azért is elengedhetetlen, mivel e nélkül nem
érthetjük meg a bűn és a megváltás tanát, melynek összefüggésében szemlélem
a diakónia elméletét és gyakorlatát. az emberről vallott különböző felfogásokat
a következő négy pontban fejtem ki, Pálhegyi Ferenc gondolatmenetét követve
és kiegészítve.35

Az ember, egy mechanikus lény, melyből az következik, hogy a viselkedés
a megfelelő terápia, vagy nevelés eredményeképpen tetszőlegesen formálható,
így ez reális célként tűzhető ki a segítő elé. a 16-17. századi racionalizmus és
empirizmus emberképe nyomán bontakozott ki ez a felfogás. Descartes szerint
az egész világ gép módjára működik, benne az állat és az ember is, bár nem ta-
gadja a hallhatatlan lelket sem. Hatására a brit empirizmus nagy képviselője,
Locke az elmét egy üres fehér laphoz (tabula rasa) hasonlítja, melyet önrefle-
xióból, de főként külső érzékelésből származó ismeret írja tele. ebből az ant-
ropológiából kiindulva a 20. századi behaviorista pszichológiai iskola a
viselkedés környezeti meghatározóira koncentrál. a tanulás alapját az operáns
és klasszikus kondicionálásban véli felfedezni. Watson, az iskola alapítójának
elbizakodott kijelentése szerint ezzel az eszközzel egy csecsemőből bármit
képes faragni, függetlenül hozott hajlamától, tehetségétől.

Az ember egy magasan fejlett állat, akinek az ösztönerőit kell társadal-
masítania a segítőnek. Darwin evolúciós elmélete és Freud emberképe óriási
hatással volt a 20. századra, így a szociális munkát is alapjaiban határozta meg,
mint azt láthattuk a korábbi fejezetekben. a pszichoanalízis pesszimista nézetei
lényegében tagadják az ösztön erőknek, azok közül is elsődlegesen a libidó
hajtóerejének, kiszolgáltatott ember szabad akaratát, mivel a viselkedését ezek
határozzák meg. a jutalmazással és büntetéssel kialakuló szuperego az ösztön
erők túlzott elfojtásával lelkibetegséget okoz, gyengeségével pedig féktelensé-
get. az ember megfelelő működéséhez a személyiség három fő részének (ösz-
tönén, ego és szuperego) megfelelő egyensúlyban kell maradnia. amennyiben
feszültség lép fel a lélek rétegei között kizárólag a pszichoterápia képes beha-
tolni a tudatalatti elmébe, mely a lelkiproblémák nyomása alól felszabadítja az
embert.36 sok analitikus szerint az elfojtásért a keresztyénség istene, mint az
apakép manifesztálódása, nagymértékben tehető felelőssé.

Az ember egyik élőlényhez sem hasonlítható humánum, akiben a meglévő
értékeket kell felszabadítania a segítőnek. rousseau hatására a felvilágosodás
kora óta, az emberre legtöbben úgy néznek, mint aki eredendően jó, csak a tár-
sadalom korruptsága rontja meg. ebből következően a társadalom humanizá-
lásával orvosolhatók az egyén és az emberiség nagy problémái. ez az eszme
sok szociológus és pszichológus nézeteire hatott. a 20. század második felében
fellépő humanista pszichológusok számára is a viszonyítási pont maga az
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ember, akinek szívében rejlenek a legnagyobb értékek. az ember természetéről
optimistán nyilatkoztak, őszintén hittek abban, hogy terápiás módszereikkel er-
kölcsösebbek lesznek az emberek. az általuk harmadik erőként meghatározott
mozgalom elvetette az analitikusok és a behavioristák determinisztikus szem-
léletét, véleményük szerint mindenki rendelkezik a változáshoz szükséges mo-
tivációval és képességgel. ezért az egyén a legalkalmasabb arra, hogy eldöntse,
milyen irányban történjék a fejlődés. Masslow és rogers utat nyitottak a lélek-
tanban az ezoterikus megtapasztalások felé is, mely véleményük szerint segít
az ember önmegvalósításában, melyre való törekvés az egészséges személyiség
ismérve. Masslow szerint a csúcsmegtapasztalások (peak-experince) révén az
ember kiemelkedik önmagából és eggyé válik a természettel, az élettel és egy
Legfelső Lénnyel. 37

Az ember Isten képmása, mely a bűn miatt eltorzult, ezért a diakónia célja
és feladata közvetett vagy közvetlen módon az értékrendváltozás, mely végső
soron a gondozott cselekedeteinek gyökere. a bibliai antropológia szerint az
embert isten teremtette (1 Móz 2:7) a saját képmására a föld alkotó elemeiből,
az élet leheletét lehelte belé és nefes, élő lélek lett. Megáldotta és megbízta,
hogy uralkodjék a földön (gondozza a teremtett világot) és az Ő dicsőségére
éljen. az isten képmására való teremtettség adja az ember elvitathatatlan mél-
tóságát, mely a legelesettebb és legméltatlanabb állapotában is megilleti. az
embert isten szabad akarattal ruházta fel, hogy önként válassza a jót és önként
utasítsa el a rosszat. az Újszövetség az embert a maga teljességében szemléli.
a hústest (szarx), a szellem (pneuma), a test (szóma) és a lélek (pszühé) szavak
használata mintha azt sejtetné, hogy az ember dichotóm vagy trichotóm lény,
azonban mindegyik kifejezés a teljes embert írja le egy sajátos nézőpontból.38

a testünkkel az anyagi világba gyökerezünk, szellemünkkel pedig a szellemi
világhoz kapcsolódunk, azonban a test és a lélek dualista szembeállítása szent-
írás ellenes.39 Pál időnként a bűnös emberi természet jellemzésére a test
(szarksz) kifejezést használja, például a Gal 5:17-ben, ahol a test cselekedeteiről
beszél, mint a Lélek gyümölcsének ellentétéről. az Újszövetséget félreértve és
görög platonista filozófia hatására a keresztyénségben is sokan szembeállították
a testet és a szellemet, melyek szélsőséges formában öncélú aszkézishez vezet-
tek. Diakóniai szempontból is fontos antropológiai megállapítás, hogy isten
férfivá és nővé alkotta az embert, így a nemek határai nem átjárhatók. az ember
a sátán kísértésének engedve isten ellen fellázadt, melynek súlyos, mindenkire
kiható következménye lett. a bűn és a halál uralma alá került, mely alól egyedül
nem képes megszabadulni. „A bűn zsoldjaként” megjelent a testi halál és az
eredeti vagy áteredő bűn miatt mindenki úgy jön a világra, hogy istennel nincs
élő kapcsolata, melynek következménye az örök elvetettség, a kárhozat. ebben
a reménytelen helyzetben küldte el az atya a Fiát, Jézus Krisztust, „hogy aki
hisz őbenne el ne vesszen, hanem örök élete legyen.” (Jn 3:16) ennek az öröm-
hírnek a hirdetésével folytatja az egyház missziójában Jézus embermentő mun-
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káját, melyet csak ezzel a bibliai emberképpel tudok betölteni, így a diakónia
alapja sem lehet más antropológia.

d, A megváltás folyamata, mint a diakónia gondozás kontextusa
a bibliai antropológiából következően a diakóniai munka céljaként az

értékrendváltozást neveztük meg, mely az újszövetségi teológia értelmezésében
egy egész életen át tartó folyamat eredménye. ez isten ránk és az adott szituá-
cióra szabott akaratához való igazodásban realizálódik, ahogyan azt a 17. ol-
dalon a keresztyén etika lényegeként megfogalmaztuk. a szótérológia ezt a
folyamatot emberi és isteni oldalról egyaránt részletesen kifejti. Leírás a kiin-
dulási ponttól, az ember bűntől megsebzett, reménytelen helyzetétől kezdődik,
kijelöli a célt, az üdvösséget, valamint az odavezető utat. Felfogásunkban a di-
akóniának támogatnia kell a gondozottját a cél elérésében, figyelembe véve az
egyén lelki, kulturális adottságait és mindenekelőtt a hitbéli érettségének fokát.
ennek érdekében pásztorolja a rábízottat, hogy az útról ne térjen le, vagy ha ez
megtörtént segítse őt vissza. Dale Moody szerint a megváltás útja az örök élet
útja, mely egyetlen út, aminek két oldala és három szakasza van. az egyetlen
út, maga Jézus Krisztus, a szoros kapu. a két oldal a kegyelem és a hit, az
utóbbi belsőleg bizalomban, külsőleg cselekedetbeli és szóbeli hitvallásban fe-
jeződik ki. a megtért ember szemszögéből a három szakasz a következő: 

a, a múlt szakasza a lelki halálból való szabadítás az életre. 
b, Jelenlegi szakasz a félelemmel és rettegéssel történő üdvösség munká-

lása. (Fil 2:12) 
c, a jövőbeni szakasz pedig, hogy isten őrzi a hívőt hit által az üdvösségre.

(rm 13:11, 1Pét 1:3-9)40

isten elhívása akkor válik hatékonnyá, ha az ember hittel és megtéréssel
válaszol. a megtérés mibenlétét a bibliai görög és héber kifejezések szemléle-
tesen mutatják meg. a cselekedetekben megnyilvánuló döntő fordulatot a héber
sub és a görög episztrofé szóval írja le az ó- és Újszövetség, míg a gondolko-
dásmód és érzület radikális megváltozását a metanoia szó jelzi. a megtérés kö-
vetkezménye a bűnök bocsánata, mely az isten és ember közötti kapcsolatot
akadályozó bűnt semmisíti meg. ez szoros összefüggésben áll a megbékélés
szolgálatával, mely vertikális és horizontális síkon egyaránt átrendezi az egyén
kapcsolatrendszerét.

a Lélektől való újjászületés jánosi terminológiája feltételezi a csecse-
mőkortól való növekedést egészen a lelki nagykorúságig, mely alatt a fejlődés-
ben való megrekedés és a hitehagyás veszélye is fennáll. a Biblia az
újjászületés kezdeti pontjára helyezi a szabadítást a bűn fogságából, a lelki halál
állapotából, az istengyermeki szabadságra, az üdvösségre. az újjászületés el-
választhatatlan a megigazulástól és a megszentelődéstől, ezért a diakóniának
mindhárom eseményt szem előtt kell tartania. az atya nem csupán igaznak
fogad el Jézus keresztáldozatába vetett hitemért, hanem cselekedeteimben is
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igazzá akar tenni. ezért a megszentelődés egyaránt imperativus és indicativus
(felszólítás és kijelentés), a megszentelődés maga a hívő élet. a szentséget egy-
részt a hívő már birtokolja, hiszen isten számára elkülönített a léte, másrészt
pedig a tökéletesség felé vezető úton a Lélek folyamatosan végzi megszentelő
tevékenységét, miközben a keresztyén is „félelemmel és rettegéssel” munkálja
az üdvösségét (Fil 2:12). a megigazulás felvázolt folyamatában létezik egy szá-
munkra belső feszültségnek tűnő paradoxon, azonban ennek ellenére szükséges
egyszerre látnunk mind az isteni, mind az emberi oldalt.

a dogmatikai alapvetést összefoglalva megállapíthatjuk, hogy a diakónia
feladata a megtérést munkáló igének a hirdetése, az ember támogatása a célhoz
vezető úton és az ettől való eltérés esetén a visszatalálásban való segítségnyúj-
tás. a diakónia elmélete azonban már nem illetékes a cél megválasztásához el-
engedhetetlenül szükséges döntés meghozatalában, mivel ez a személyes hit
kérdése. isten ingyenes kegyelmi ajándéka szabadon elfogadható, vagy vissza-
utasítható.

a továbbiakban teológiai szemszögből részletesen megvizsgálok egy el-
méletet, mely a szociális munkára nagy hatást gyakorolt a szociális probléma
keletkezésével, definíciójával és a segítő tevékenység céljával összefüggésben.
a fejezetben reményem szerint kimutathatóvá válik az elmélet kritikai vizsgá-
latán keresztül a szociális munka bázisát adó tudományok és a diakónia alapját
jelentő biblikus teológia belső logikájának, irányultságának és fogalom hasz-
nálatának különbségei. 

Maslow motivációs hierarchia elméletének „exegézise”
abraham Maslow (1908 – 1970) amerikai humanista pszichológus terápiá-

jának céljaként az emberben lévő erőforrások felszabadítását tűzte ki célul. ezen
az úton haladva jutott el a keleti vallások és a középkori keresztyén misztikusok
tanulmányozásán keresztül a csúcsélményhez (peak-experience), melyben az ön-
megvalósítás (self-actualization) eszközét látta. az emberről optimista nézeteket
vallott, tagadta az eredendő bűn létét. a gonoszságot csupán egy rossz válaszre-
akció eredményének tekinti, melyet pszichoterápiával le lehet győzni, illetve át
lehet fordítani. az intézményes egyházról és a dogmatikus vallásosságról negatív
véleményt alkotott és a bibliai istenképet és antropológiát elvetette.

Híressé vált szükséglethierarchia elméletében kifejti, hogy az emberi kész-
tetések rendszere megnyilvánulási erejük és sorrendjük szerint egy sajátos hi-
erarchiát alkot. e szerint a magasabb rendű motiváció csak akkor lép fel, ha az
alacsonyabb döntő mértékben kielégülést nyert. a hierarchia nem jelent merev
rangsort, bizonyos esetekben a magasabb rendű motivációk uralhatják az ala-
csonyabb rendűeket. Maslow ezzel magyarázza egyes emberek önfeláldozó
magatartását. ez azonban feltételezi a személyiségfejlődés korábbi szakaszában
szerzett tapasztalatokat a magasabb rendű szükségletek kielégítésében. az el-
mélet öt alapvető késztetést különböztet meg, melyek a következők:
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1, a fiziológiai szükségletek lépnek fel a legerősebben, melyeknek kielé-
gületlensége esetén nem fognak magasabb rendű igények kialakulni. Pl. az
éhező ember, csupán a testi szükségletére tud koncentrálni.

2, a biztonság iránti szükséglet csecsemőknél figyelhető meg leginkább,
de a felnőttek törekvéseiben és veszélyt kerülő magatartásában is tetten érhető.

3, a szociális motívumok az önmagunk elfogadtatásában, a csoporthoz,
közösséghez való tartozás igényében, valamint az intimitás és szeretettség utáni
vágyban nyilvánulnak meg. 

4, a megbecsülés szükségletei, mint például a teljesítmény felmutatása,
kompetencia és mások elismerésének elnyerése. az önbecsülés hiánya az ön-
bizalom és a hasznosságérzet elvesztését eredményezi, melyek Maslow szerint
kisebbrendűségi érzethez, súlyos érzelmi zavarokhoz vezetnek.

5, az önmegvalósítás igénye akkor lép fel, ha megfelelő önbecsülésre ju-
tottunk. a beteljesülés utáni vágy olyan tevékenység végzésére sarkal, aminek
során lehetőségeinket kiaknázzuk, alkotó vágyunk megnyilvánulhat és képes-
ségeink kiteljesedhetnek.41

a, Maslow elmélete és a Bibliai 
a megromlott természetünk következtében az érzelmeink sem töltik be

funkcióikat tökéletesen, így könnyen félrevezethetnek, célt téveszthetnek vá-
gyaink, sőt a Gonosz által inspirált igények is gyakran felmerülnek. a meg nem
váltott ember különösen kiszolgáltatott e tekintetben, mivel nincs a szentlélek
és az ige kontrollja alatt. erre való tekintettel egyenként vizsgálom meg a szük-
ségleteket és igyekezem a Biblia idevágó tanításával összevetni Masslow meg-
állapításait.

1, Fiziológiai szükségletek
a bibliai, zsidó gondolkodásmód nem test ellenes, szemben a keresztyén-

ségre oly nagy hatást gyakorolt görög, dualista szemlélettel. az ószövetség és
az Újszövetség az isten által teremtett és megáldott testre, mely a lélekkel egy-
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séget alkot, tisztelettel tekint, hiszen Jézus a Fiú isten is magára vette a bűntől
megsebzett állapotban lévő testet.42 ebből következik, hogy a Biblia a testi
szükségletek kielégítését fontosnak tartja. ez megnyilvánul a tóra szociális
törvényeiben és a próféták igehirdetéseiben is, melyekben a szegények anyagi
kisemmizését élesen elítéli. a kinyilatkoztatás progresszív folyamatának ala-
csonyabb fokán az áldásra, úgy tekintettek, mint amelyet szükségszerűen anyagi
bővölködés kísér, míg a koldus létben isten büntetését látták. az Újszövetség
szintén fontosnak tartja a testi szükségletek kielégítését. Jézus megvendégeli
az éhes sokaságot és meggyógyítja a betegeket. Mindezzel rámutat arra, hogy
isten országának az ereje már betört e világba és a Sálom-ban testi-lelki nyu-
galomban lesz részünk. Pál gyűjtést szervezett a görög nyelvűek között a pa-
lesztinai éhező testvérek javára. Jakab szenvedélyesen figyelmezteti levelének
címzetteit a szegények testi szükségleteinek kielégítésére. (Jak. 2,14-17) Le-
hetne még hosszasan sorolni a bibliai helyeket azt bizonyítandó, hogy isten és
népe számára mennyire fontosak a fiziológiai szükségletek.

Maslowal ellentétben a Biblia nem húz éles választóvonalat a szükségletek
között és nem vár a magasabb rendűek betöltésével a testiek kielégítéséig.43 a
diakónia szeretetben történő végzésekor a fizikai szükségletekről való gondos-
kodás magába foglalhatja a magasabbrendűeket is, mint például a biztonság, a
közösség és a méltóság felkínálása. Jézus így prédikált a szegényeknek és az
éhezőknek a hegyi beszédben: Keressétek először az ő országát és igazságát,
és ezek is mind ráadásul megadatnak nektek. Az Atyátok tudja, hogy szükségetek
van minderre. (Mt 6:32-33) Jézus fel akarja szabadítani az embert az anyagi-
aktól való függőség félelmétől. a pusztában történt megkísértéskor azt mondja
az Úr, hogy nemcsak kenyérrel él az ember, hanem egyidejűleg isten igéjével
is. a maslow-i legmagasabb szintű motívumoktól is magasabb rendű dolgok
után vágyakozik az ember még a legnagyobb elesettsége idején is. szociális
munkásként meg vagyok győződve arról, hogy a szegénységi csapdából, mely
miatt folyton visszakerülnek a nélkülözők az alapvető szükségletek hiányálla-
potába, csakis az evangélium magasabb rendű motívumai segítségével léphet-
nek ki az emberek.

2, Biztonsági szükségletek
a radikális Krisztus követés minden korban a földi biztonsági garanciák

feladásával jár. az Úr figyelmeztette erre hallgatóságát és maga mutatott ebben
példát, hiszen ő mondja, hogy az ember Fiának nincs hol lehajtania a fejét. a
tanítványi lét során sokszor ki kell lépnünk a komfort zónánkból, hogy elér-
hessünk másokat és szolgáljuk az ő magasabb és alacsonyabb rendű szükség-
leteiket. cserében istentől nyerhetünk biztonságot, mely nem külső,
változékony tényezőkön múlik, hanem a szentlélek által a szívünkben kimun-
kált bizalmon alapszik, melynek ajándékát a bűn állapotában élő ember nélkü-
lözni kénytelen. a hit alapvető alkotó eleme az istenbe vetett bizalom, melyet
a misszió során felkínál az egyház. a hit paradoxona szerint, ha lemondunk a
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földi javak által kínált biztonságról, megkaphatjuk a mennyei javakra alapozott
biztonságot. 

    Az Úrra tekintek szüntelen,
    nem tántorodom meg,
    mert a jobbomon van.
    Ezért örül a szívem, és ujjong a lelkem,
    testem is biztonságban van. (Zsolt 16, 8-9.)

3, Szociális szükségletek
az ember tulajdonképpen mindenféle szükségletét a szociális interakciók

révén elégíti ki. a Biblia ezt sokkal inkább hangsúlyozza, mint Maslow, aki
egy induvidualista korban és társadalomban élt. elméletében a többi szükség-
lettől elszigetelten értelmezi a szociális szükségleteket és pusztán a fogadó ol-
daláról, míg a szentírás szemléletében ez nem egy viszonossági „szerződésen”
alapuló jelenség. a Biblia lényegi tanítása az ember kapcsolati szükségleteiről,
hogy vertikális és horizontális síkon egyaránt rendezettnek kell lennie. az egyik
sérülése nélkül a másik sem lehet egészséges. az ember és isten között is van
egy kölcsönös mély vágy a személyes, intim kapcsolat után. az atya vágya fe-
jeződik ki Jézus utolsó vacsora elején mondott szavaiban: „Vágyva, vágytam
arra, hogy szenvedésem előtt megegyem veletek ezt a húsvéti vacsorát.” (Lk
22,14b.) tulajdonképpen az úrvacsora misztériuma is egyetlen nagy szimbó-
lum, mely a teremtő és a teremtmény közötti kapcsolatról beszél, bár szükség-
letként ez csak az emberi oldalon merül fel. erre a mély vágyra utal Pascal is,
amikor azt mondja, hogy az ember lelkében egy isten alakú űr van, mely be-
töltésre vár. a vertikális kapcsolaton keresztül kínál az Úr nagyságrendekkel
magasabb minőségű horizontális közösségi élményt. ez realizálódik minden
kapcsolati szinten: az egyetemes egyházhoz való tartozásban, a gyülekezethez,
mint Krisztus-testhez való kapcsolódásban és a családi-párkapcsolati egy testté
váló létben. a viszonyulás nem fogyasztói szemléletű, hanem örömteljes szol-
gálói lelkületet kíván. Jézus tanításával és életével követendő példát adott elénk,
melyet az első évszázadok keresztényei, oly módon valósítottak meg, hogy az
még a kívülállóknak is nagyon szembetűnő volt.

4, Az önbecsülés
az önbecsülés terén a bűntől megsérült ember gyakran szélsőségekben

vergődik, mivel a viszonyítási pontja mások visszajelzései, illetve az, hogy ő
miként értelmezi azokat. a pszichológia sok lelki probléma gyökerében az ala-
csony önbecsülést véli felfedezni, ezért a terápia középpontjában, időnként akár
manipulatív módon is, túlhangsúlyozzák a kliens egyediségét és az én-közpon-
túságában erősítik. a lelkigondozás során a szenvedélybetegek esetében az ön-
értékelés különösen hangsúlyos kérdés. a Bibliában az ember helyes

Veritas et Vita w 2016150

BTA2016X_folyóirat  2016.10.16.  19:58  Page 150



tótH ZoLtÁN w Szociális munka vagy diakónia 151

önértékelésének alapja a kereszt eseménye. Értem, bűnös emberért a minden-
ható isten feláldozta egyszülött Fiát, mert ennyire értékesnek tart. az elveszett,
századik bárány példázata is megerősíti az embert abban, hogy fontosak va-
gyunk Jézus számára. Nem akar egyet sem elveszíteni az övéi közül. (Mt 18:11-
14) az önértékelés paradoxonának dialektikus feloldását jól szemlélteti Pál
apostol élete, amikor leveleiben önmagáról vall. Farizeusként vallási teljesít-
ményének köszönhetően és vélt, isten előtti kiváltságos státuszában rendkívül
nagyra értékelte magát. Majd a damaszkuszi úton történt, Jézussal történt ta-
lálkozását követően, mindent kárnak és szemétnek ítélt, amire korábban büszke
volt. Nyomorúságos, kegyelemre szorult helyzetét felismerve, őszintén ki tudta
mondani, hogy önmagát a legutolsónak tekinti a keresztyének között. Ugya-
nakkor vallotta: hogy Krisztusban vagyok az, aki vagyok. óriási teljesítményét
nem önmagának tulajdonította, hanem a benne működő isteni erőnek. „…többé
tehát nem én élek, hanem Krisztus él bennem…” (Gal 2:20) Összegezve, a Bib-
lia szerint helyes önbecsülést a Krisztusban szerzett új identitásban nyerhetünk
és nem saját magunk vagy mások által.

5, Az önmegvalósítás
a nyugati kultúrában, nem kis részben a populáris pszichológiának kö-

szönhetően, az önmegvalósítás fogalma rendkívül nagy jelentőségre tett szert.
az én-központú, autonóm ember gondolkodását, mélyen átjárta a saját maga
által alkotott karrier megvalósításának vágya. az éretlen hívő a keresztyénség-
ben is láthat ilyen lehetőséget és ezt a szándékát segíti sok népszerű tanácsadó
könyv is. a maslow-i önmegvalósítás fogaloma nem azonosítható a Biblia fel-
szólításával, miszerint valósítsam meg isten életemre vonatkozó tervét. Ugyanis
Jézus nem egy világi értelemben felfelé ívelő pálya megvalósításába akar be-
segíteni, hanem sokszor egy negatív előjelű karriert ígér követőinek. Keresztelő
János ezt felismerve mondja tanítványainak, hogy neki egyre kisebbnek kell
lennie, Jézusnak pedig egyre nagyobbnak. ez a keresztény „önmegvalósítás”
útja, melyhez Jézus tökéletes mintát élt elénk. ahhoz, hogy életem isten szá-
mára használhatóvá váljon, késznek kell lennem mindent elveszíteni. „Mert
aki meg akarja menteni az életét, elveszti, aki pedig elveszti az életét énértem,
megtalálja.” (Mt 16, 25) a hívő ember az örök élet perspektívájában látja sze-
mélyiségének kiteljesedését, mely nagymértékben befolyásolja tetteit. a
Mennyről kevés információt jelentett ki isten számunkra, azonban éppen eleget
ahhoz, hogy kellően motiválja az ígéretben hívőket. azt lehet tudni az örök üd-
vösségről, hogy a bűn megbetegítő, öröklött és szerzett hatásaitól, megszaba-
dulva, testi-lelki értelemben megvalósul isten rám vonatkozó csodálatos terve.
Mindezt nem én fogom megvalósítani – de nem a közreműködésem nélkül -
hanem a megtéréssel kezdődően a megszentelődési folyamaton át isten végzi
el bennem arra a napra, amikor maga elé állít. tehát sem a célt, sem az ahhoz
vezető utat, sem annak módját nem én határozom meg.
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b, összegzés 
a maslow-i motivációs hierarchiaelméletben szereplő öt alapvető szük-

séglet önmagában neutrális és lehet, olyan kiindulópont, melyen keresztül a
nem hívőknek az ismertetett Biblia elveket be lehet mutatni. Maslow útkere-
sésével alapvető probléma, hogy a felmerülő vágyak értékelése az ige nélkül
relatív marad és a felmerülő szükségleteket is az ember saját maga akarja ki-
elégíteni. a hívő emberben él a bizalom, hogy isten a maga idejében, a legjobb
módon tölti be szükségeit, de csak azokat, melyek valóban a javára válnak és
az üdvösségét munkálják. ezen túlmenően, Pállal együtt nekünk is meg kell
tanulni azt, amit neki mondott az Úr: „elég neked az én kegyelmem” (2 Kor
12:9). továbbá az elmélet korlátozottságát mutatja az is, hogy arról nincs és
nem is lehet mondanivalója, mi következik az ötödik stáció után. az evangé-
lium ettől sokkal tágabb horizonttal rendelkezik!

  
az elmélet bemutatásával az volt a célom, hogy rámutassak a huszadik

századi pszichológia elégtelenségére, amikor erre akarjuk felépíteni diakóniai
szolgálatunkat. Ha erre alapozunk hasonlók leszünk izráel népéhez, akiről az
Úr így szól: „Elhagytak engem az élő vizek forrását, hogy kutakat ássanak ma-
guknak, és repedezett kutakat ástak, melyek nem tartják a vizet.” (Jer 2:13) Bi-
zonyos pszichológiai rendszerek tetszetősnek tűnnek és sokat ígérnek, azonban
még a legjobb indulatú pszichológus sem tudja rendezni a bűn kérdését.
amennyiben az ember megnyugtató választ keres problémáira és sorskérdése-
ire a metanoia nem kerülhető meg. Hitünk szerint ez jelenti a sziklára, Jézus
Krisztusra való építést, melyre alapozva módszerek, gyakorlat és perspektíva
tekintetében messze meghaladhatjuk a Bibliát figyelmen kívül hagyó tudomá-
nyokat. 

aDalÉKoK a BIBlIa SZoCIÁlETIKaI TaNÍTÁSÁBÓl

Ószövetség
a szövetségkötést megelőzően egyiptomban a zsidó nép egy kizsákmá-

nyolásra épülő birodalom, rabszolgatartó társadalmának a legalján helyezkedett
el. az Úr bűnből való szabadításának része volt a testi-lelki nyomorból, a meg-
alázott helyzetből való kiváltás. a kivonulást követően a sínai-hegynél történt
szövetségkötés nem csak azt foglalta magába, amit isten az emberért tett és
amit az ember viszonzásul ad, hanem ember és ember közötti kapcsolatot is
egészen új alapokra helyezte. a törvény által jogot és igazságot kapott a nép,
mely az élet minden területére kiterjedt (kultusz, egészségügy, polgárjog stb.),
így a szociális biztonság megóvása is szerves része volt a szövetségi szerző-
désnek, melyet az Úr adott, a nép pedig elfogadta. 44 tehát a nemzettárs szociális
jogainak tiszteletben tartása mindenki számára kötelezettség volt, melyet az Úr
mindenkor szigorúan számon kért, elsősorban a nagyobb felelősséggel bíró
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gazdagokon. a 3Móz 26:3-39-ben a tóra a bőség és békesség áldását ígéri a
népnek a törvény megtartásakor, ellenkező esetben pedig a kiszolgáltatottság,
a nyomor és pusztulás átkát vonják magukra. Néhány példát sorolok fel, melyek
megmutatják, hogy egy közel három és félezer esztendős jogrend még a mai
kor számára is mennyire sokat mondó témánk tekintetében. 

a szombat megtartása nem csak kultikus okokra vezethető vissza, hanem
egyúttal a pihenés jogát is biztosította, mely kiterjedt a szolgálókra és a jöve-
vényekre is. (5Móz 5:14) a szombat évben, melyet minden hetedik esztendőben
tartottak meg, tilos volt megművelni a földet, viszont a termését a szegény nép
leszedhette. (2Móz 23:10-12) további kiegészítéseket olvashatunk a 3Móz 25.
fejezetében a kürtzengés vagy az Úr kegyelmének esztendejéről, melyet minden
50. évben kellett megünnepelni. ekkor mindenki visszakapta elzálogosított
házát és földjét, mivel ezt nem lehetett elidegeníteni, hiszen a föld isten tulaj-
dona, izráel csupán használatra kapta. Ha valaki adósságai miatt áruba bocsá-
totta önmagát, akkor is szabadon kellett engedni a kegyelem esztendejében,
mert ember embernek nem képezhette tulajdonát. Lehetőség volt az 50. esz-
tendő előtt is a szabadság visszanyerésére, ha valaki kiváltotta a rabságból az
adósság visszafizetésével. Héberül ezt az embert goel-nak, megváltónak ne-
vezték, mely szép előképe lett Jézusnak, aki kiváltott bennünket a bűn adós-
rabszolgaságából.

a szociálisan kiszolgáltatott réteg jogait különös érzékenységgel védte az
Úr a tórán keresztül. az özvegyek és árvák sanyargatóit átkozottnak mondja a
Biblia. (5Móz. 27,19) a jövevényekkel való tisztességes bánásmód szintén pa-
rancs volt izráel számára, emlékeztetve őket az egyiptomi szolgaságra
(2Móz:22,20). a szegényeknek adott alamizsna fontos kegyességi szokás volt
és a termények betakarításakor a nincstelen böngészőkre is gondja volt az igaz
zsidó embernek. ruth története mutatja, hogy néha a túlélést szolgálta ez az in-
tézkedés. a munkások kizsákmányolásának és a bér visszatartásának tilalmáról,
valamint a süketek és vakok védelméről olvashatunk a 3Móz 19:14-ben, a 32.
versben pedig az idősek tiszteletéről. Uzsorára adott kölcsön tiltott volt izráel-
ben, a zálogba adott ruhadarabot pedig éjszakára vissza kellett adni. (2Móz
22:24-26) az igazságszolgáltatásban az eljárás során az Úrnak külön gondja
volt a szegényréteggel szembeni méltányos bánásmódra.

izráelnek a törvény megtartásával történelme során mindig gondja volt,
ezért az Úr prófétákat küldött, akik emlékeztették a királyokat és a népet a szö-
vetségi hűségesküre és kilátásba helyezték isten abba foglalt átkainak bekövet-
keztét. illés próféta az Úr rettenetes ítéletét mondja el aháb király és a felesége,
Jezábel felett, aki Nábót szőlőjét szerezte meg, oly módon, hogy hamis vádak
alapján halálra ítélik. a perikópa megmutatja, hogy a Kr. e. 922. és 722. közötti
időszakban, az északi országrészben, samáriában mennyire visszaéltek hatal-
mukkal az uralkodók és a gazdagok a szegények kárára. ii. Jeroboám (Kr.e
786-746) hosszú uralkodása alatt izráel gazdasága fellendült, köszönhetően a
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térségben kialakult hatalmi vákumnak. ennek következtében a tehetősek lu-
xusban éltek, míg a szegények nélkülöztek és a vagyoni különbségek egyre na-
gyobbak lettek. ebben a társadalmi háttérben szóltak a szociális
igazságtalanságok ellen Ámósz ítéletes igehirdetései, melyek azonban süket
fülekre találtak. az idézett prédikációk a héber költészet szépségével és kifejező
erejével erős hangsúlyt adnak az üzenetnek.

– a próféta elítéli a joggal való visszaélést a szegények kárára: „Így szól az
Úr: Három sőt négy vétke miatt nem bocsátok meg Izráelnek, mert eladják pénzért
az igazat és egy pár saruért a szegényt. Azt kívánják, hogy a nincstelenek a föld
porát szórják a fejükre és elutasítják a nyomorultak ügyét.” (Ám 2:6-7)

– a fényűző életet, miközben a szegények nélkülöznek: „Elefántcsont
ágyakon heverésznek, Pamlagokon terpeszkednek, megeszik a nyájból a bárá-
nyokat, és a hizlalóból a borjúkat! Hárfakísérettel danolásznak, és azt hiszik
zenéjük, olyan, mint Dávidé. Kelyhekből isszák a bort, és finom olajjal kenik
magukat.” (Ám 6:4-6)

– a szegények sanyargatását: „Halljátok meg ezt az igét … akik sanyar-
gatjátok a nincsteleneket, és bántalmazzátok a szegényeket,” (Ám 4:1) „akik
a szegények vesztét kívánjátok, és ki akarjátok pusztítani az ország nyomorult-
jait! …. „hogy megvehessük a nincsteleneket pénzen, a szegényeket egy pár sa-
ruért és eladhassuk a hulladék gabonát,” (Ám 8:4, 8:6)

– a vallásos képmutatást: „Ezért így szól az Úr … Gyűlölöm és megvetem
ünnepeiteket, ünnepségeiteket ki nem állom! Ha égőáldozatot mutattok be
nekem, vagy ételáldozatot, nem gyönyörködöm bennük.  …  Áradjon a törvény
mint a víz, és az igazság, mint a bővizű patak!” (Ám 5:21-22, 5:24)

az ószövetségi prófétai irodalomban gazdag anyagot találunk
szociáletikai témában, melynek érzékeltetésére idézek még a két nagyprófétá-
tól. Ézsaiás az Úr üzenetét így tolmácsolja a neki tetsző istentiszteletről:
„Nekem olyan böjt tetszik, amikor leoldod a bűnösen fölrakott bilincseket, ki-
bontod a járom köteleit, szabadon bocsátod az elnyomottakat, és összetörsz
minden jármot! Oszd meg kenyeredet az éhezővel, vidd be házadba a szegény
bujdosókat, ha mezítelent látsz ruházd fel, és ne zárkózz el testvéred elől!”

Jeremiás száz évvel később Júdában elhangzó igehirdetése már előrevetíti
az ország összeomlását: „Ne bízzatok ilyen hazug szavakban: az ÚR temploma,
az ÚR temploma, az ÚR temploma van itt! Mert csak ha igazán megjobbítjátok
útjaitokat és tetteiteket, ha igazságosan ítéltek ember és embertársa között, ha
a jövevényt, árvát és özvegyet nem nyomjátok el, és ártatlan vért sem ontotok
ezen a helyen, nem követtek más isteneket a magatok romlására:  akkor
megengedem, hogy ezen a helyen tartózkodjatok, azon a földön, amelyet
őseiteknek adtam, öröktől fogva mindörökké.” (Jer 7:4-7)

a próféták ítéletes szavai bizonyítják, hogy isten mennyire komolyan
veszi a szociális igazságosságot. a fogság ítélete részben emiatt sújtotta a vá-
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lasztott népet, annak ellenére, hogy a templomi kultuszt gyakorolták (a bál-
ványimádás mellett) és ezzel képmutató módon igyekeztek elfedni a bűneiket.
az ószövetség üzenete e tekintetben ma is nagyon aktuális és megkerülhetetlen
az egyház társadalmi szolgálatában.

Az Újszövetség
Jézus működését előkészítő Keresztelő János az ószövetségi próféták ha-

gyományait követve a megtéréshez méltó gyümölcsök termésére szólítja fel
hallgatóit. amikor megkérdezték tőle, hogy mit tegyenek így válaszolt: „Akinek
két ruhája van, adjon annak, akinek nincs, és akinek van ennivalója, hasonlóan
cselekedjék.” Vámszedők is mentek hozzá, hogy keresztelje meg őket. Ezek
szintén megkérdezték tőle: „Mester, mit tegyünk?”  Nekik ezt mondta:
„Semmivel se hajtsatok be többet, mint amennyi meg van
szabva.” Megkérdezték tőle a katonák is: „Mi pedig mit tegyünk?” Nekik
viszont ezt felelte: „Senkit ne bántalmazzatok, meg ne zsaroljatok, és
elégedjetek meg a zsoldotokkal.” (Mt 3:10-14)

Jézus egész messiási küldetését az Úr kegyelmének esztendejeként hir-
dette meg (lásd: kürtzengés éve), melynek része volt a széles körben értelmezett
szegényeknek hirdetett evangélium, szabadítás és gyógyítás. ezért idézi Ézs
29:18 és 61:1-2 verseit Jézus a názáreti zsinagógában működése legelején. a
Máté 11-ben az Ézs 34: 5-6, valamint a 61, 1-2 verseivel válaszol az elbizony-
talanodott, börtönbe vetett Keresztelő Jánosnak megerősítvén őt a messiási
szolgálat előbb említett jeleivel. az Úr gyógyításaival megmutatta, hogy szá-
mára az ember testi, lelki egészsége egyaránt fontos és társadalmilag is rehabi-
litálta a beteg és/vagy kitaszított embert. Hallgatóságának többsége igen
szegény volt és Jézus tanításával, egész működésével méltóságot adott a lené-
zett megvetett embereknek. Jézus a messiás király, maga is közelről ismerte a
szegénységet és teljes sorsközösséget vállalt a nélkülözőkkel, nem volt otthona
és pénze. Kölcsön kellett kérnie egy pénzérmét, amikor a császárnak történő
adófizetés kérdésében kísértették. Jézus maga mondja, hogy az emberfiának
nincs hová lehajtania a fejét. Példázataiban sokszor beszélt szegényekről, akiket
pozitív szereplőként állított hallgatósága elé. a szegény özvegy két fillére, sze-
gény Lázár története, munkanélküli napszámosok és megbecsülte a szolgák
munkáját is. a gazdagokat óvta a hamis biztonságtól és a kapzsiságtól, igazi
szabadságra hívta őket, melyben a szívük nem tapad a vagyonhoz. tanítása sze-
rint a szegények és a gazdagok élete össze van kötve, hiszen evilági kapcsola-
tuktól függ a túlvilági sorsuk is.45 (Lk. 16:19-31) Jézus etikájának szíve a
szeretet parancs, mely nem ismer semmilyen társadalmi, etnikai korlátot. erre
a szeretetszolgálatra adott örökszép tanítást a lábmosással, mely ezt követően
minden hívő generációban sokakat megihletett.

az apostoli kor gyülekezeteiben is megértették, hogy Jézus a diakóniát
fogja számonkérni az ítéletkor a tanítványokon. „Akkor ezek is így válaszolnak
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neki: Uram, mikor láttunk téged éhezni vagy szomjazni, jövevénynek vagy
mezítelennek, betegen vagy börtönben, amikor nem szolgáltunk neked? Akkor
így felel nekik: Bizony, mondom néktek, amikor nem tettétek meg ezeket eggyel
a legkisebbek közül, velem nem tettétek meg. És ezek elmennek az örök
büntetésre, az igazak pedig az örök életre.” (Mt. 25, 44) ezért az első száza-
dokban élt keresztyének természetes módon gondoskodtak elsősorban a gyü-
lekezet rászoruló tagjairól, melynek sok-sok példáját olvashatjuk az
Újszövetség irataiban.  az apcsel-ben Lukács tudósít arról, hogy a jeruzsálemi
gyülekezetben részleges vagyonközösségben éltek egymással, melyből gon-
doskodtak az özvegyekről, akik hozzátartozó nélkül teljes kiszolgáltatottságban
éltek abban a korban. Pál apostol több levelében is lehet olvasni az adomány-
gyűjtésről, melyet az éhinség idején szervezett a jeruzsálemi gyülekezet javára.
ezekből az iratokból az adakozással kapcsolatosan fontos elveket tanulhatunk
meg, melyek a mai korban is irányadóak számunkra. a Jelenések könyve 2:19-
ben a thiatirai gyülekezet diakóniáját dicséri Jézus, ami mutatja, hogy az egyház
Ura nem pusztán egy-egy lelkes ember, hanem az egész gyülekezet ügyének
tekinti az ilyen irányú missziót. 

Szegénység és gazdagság Jakab levelében- exegézis
a dolgozatban érintett témák tekintetében Jakab levele rendkívül gazdag

és az első századi olvasókhoz szóló üzenetei a mai korban élő keresztyénekre
és gyülekezetekre is jól alkalmazhatók.  a felülről jövő bölcsesség összekap-
csolása az etikával új szempontokat adhat a segítő hivatások elméletéhez és
gyakorlatához. Jakab a lelkigondozók figyelmét ráirányítja a kísértések legyő-
zésének hasznára és jelentőségére, valamint az ima fontosságára a segítő kap-
csolat folyamatában. a hit és a cselekvő szeretet kapcsolatáról a levél, olyan
tanításokat tartalmaz, melyre a diakóniát végző hívőknek folyton emlékeztet-
niük kell önmagukat és a gyülekezeteket egyaránt. az iratban található fő témák
közül, terjedelmi okok miatt csupán a szegénység és gazdagság kérdését fogom
kiemelni és azt közelebbről megvizsgálni. 

Izagógikai szempontok
a levél ihletettségének kérdése meglehetősen sok vitát váltott ki az egy-

házban már a kanonizálást megelőző időszakban is. a Muratori-féle kánontö-
redékekben nem található meg a levél és nagy egyházatyák, mint tertullianus,
irenaeus, cyprianus sem említik meg. origenes és alexandriai Kelemen is ké-
telkedésüknek adnak hangot, eusebius azonban már Jakabot, az Úr testvérét
tartja az irat szerzőjének. a levél 397-es, a karthágói zsinaton történt kanoni-
zálásához nagyban hozzájárult Hieronymus, aki a vulgátában szerepeltette a
levelet. a reformációtól kezdve ismételten felerősödött a kritika a levéllel szem-
ben. ismeretes Luther kemény ítélete, melyben Stroh Brief-nek, szalma levélnek
nevezte az iratot, mivel véleménye szerint túlhangsúlyozta a cselekedeteket a
hittel szemben és Jézus szenvedéséről, feltámadásáról nem beszél a szerző. a
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szalma levél elnevezés valószínűleg az 1Kor 3:10-15-re utal, melyben Pál az
ítéletről beszél úgy, mint arról a napról, amikor megmutatkozik ki mivel épít-
kezett Krisztusra, az alapra: arannyal, ezüsttel, drágakővel vagy szalmával. a
modernkori kritika egy része kétségbe vonja Jakab szerzőségét és
pszeudoepigráf iratnak tekinti, mely a ii. században keletkezett. ezt leginkább
a levél igényes görög nyelvezetével indokolja, míg mások egyértelmű
hebraizmusokat azonosítanak a szövegben. a mű karakteres irodalmi sajátos-
sága a látszólag összefüggéstelen témák tárgyalása. ez a stílus jellemző a ko-
rabeli rabbinikus igehirdetésre, melyben gyöngysorszerűen fűzték egymásra a
témákat, hogy a hallgatóság figyelmét ébren tartsák. a zsidó charaz prédikálni
szó másik jelentése: gyöngyöt fűzni. 46 a mű magán hordozza a levél műfajának
irodalmi jegyeit, bár a címzés igen rövid és a végéről hiányzik a szokásos ál-
dáskívánás. Nyelvezetében szoros rokonságot mutat a szinoptikusokkal, külö-
nösen a Máté evangéliumában található hegyi beszéddel.

exegézisemet abból kiindulva végzem, hogy a levél szerzője közvetett
vagy közvetlen módon Jakab, Jézus testvére volt, aki a jeruzsálemi gyülekezet
tekintélyes vezetőjévé vált a megtérése után. a keletkezés időpontja 62, a vér-
tanúságát megelőző időszak. a címzettekről pontosabb adataink nincsenek, az
író a „szétszórtságban lévő tizenkét törzs”-et jelöli meg. a címzettek a pogá-
nyok közötti diaszpórában élő zsidókeresztyének voltak, akik még nem váltak
el teljesen a zsinagógától. az újszövetségi kánonban az irat a katolikus, vagyis
egyetemes levelek között található, utalva arra, hogy nem egy konkrét gyüle-
kezethez szólt az üzenet. 

A levél szerkezete:
1:1 a címzettek köszöntése
1:2-18 Kísértések erdete, legyőzése és annak haszna
1:19-27 isten igéjének hallgatása és cselekvése
2:1-13 Gazdagok előnyben részesítése a szegények kárára
2:14-26 a holt hit és a hit által motivált cselekedet
3:1-12 a nyelv bűnei
3:13-18 a földi és a mennyei bölcsesség megkülönböztetése
4:1-12 a bűnös vágyak és az alázat
4:13-17 az elbizakodottság
5:1-6 a gazdagok veszedelme az ítéletkor
5:7-12 türelem és állhatatosság az Úr eljöveteléig
5:13-20 az ima és a bűnvallás ereje

Jakab 1:9-11
9Καυχάσθω δὲ [ὁ] ἀδελφὸς ὁ ταπεινὸς ἐν τῷ ὕψει αὐτοῦ, 10ὁ δὲ

πλούσιος ἐν τῇ ταπεινώσει αὐτοῦ, ὅτι ὡς ἄνθος χόρτου παρελεύσεται.
11ἀνέτειλεν γὰρ ὁ ἥλιος σὺν τῷ καύσωνι καὶ ἐξήρανεν τὸν χόρτον, καὶ

BTA2016X_folyóirat  2016.10.16.  19:58  Page 157



τὸ ἄνθος αὐτοῦ ἐξέπεσεν καὶ ἡ εὐπρέπεια τοῦ προσώπου αὐτοῦ
ἀπώλετο· οὕτως καὶ ὁ πλούσιος ἐν ταῖς πορείαις αὐτοῦ μαρανθήσεται.

fordítási javaslat:
9Dicsekedjék pedig a megalázott testvér az ő felmagasztaltságában, 10a

gazdag pedig az ő megalázottságában, mert mint a virág füve el fog múlni.
11Ugyanis fölkelt a nap hőséggel és kiszárította a füvet, lehullott a virága és a
külső szépsége elpusztult. Így fog a gazdag útjaiban elhervadni.

9. vers, a dicsekedjék ige imperativusa a tanács nyomatékosítását jelenti,
mely erős vigasztalásként hatott a fiatal keresztyén közösség alacsony státuszú
tagjai számára. a testvér megszólítás egyértelműsíti, hogy nem általában a gaz-
dagokhoz és a szegényekhez szól Jakab, hanem a gyülekezethez tartozókhoz.
a ταπεινὸς szó jelentése: szegény, elnyomott, jelentéktelen, megalázott. a
megszólítottak döntő többsége szegény volt, figyelembe véve a kor szociális
viszonyait. aki nem rendelkezett földdel vagy valamilyen kisvállalkozással,
kénytelen volt a munkaerejét áruba bocsájtani. a tulajdonosi réteg nagyon szűk
volt szemben a nincstelen, éhezők tömegeivel. egy munkás átlagosan napi egy
dénárt keresett, mely a legelterjedtebb pénznem volt Palesztinában az adott
korban. ez az összeg csak nagyon szűkös élelmezésre volt elegendő, ruházko-
dásra és a lakhatási költségekre alig futotta.  ezen felül természetben vagy pénz-
ben súlyos adókötelezettségük is volt. 47 a gyülekezethez való csatlakozás a
kor zsidó társadalmában, de a pogány közegben sem kevésbé, szegregáltsághoz,
időnként exkommunikációhoz vezetett már Kr.u 70 előtt is, melynek súlyos
gazdasági következményei is voltak. a szegénységen sokat enyhíthetett az ön-
kéntes és részleges vagyonközösség, melyben az első század keresztényei éltek.
a társadalomban lévő nagy vagyoni különbségek törvényszerűen magukkal
hozták a joggal és befolyással történő visszaélést, melynek megalázottságában
sok hívő élt. a Jakab által ajánlott dicsekvés tárgyának, a felmagasztaltságnak,
- ὕψει - a megértéséhez vissza kell utalnom Jézus szegényeknek hirdetett evan-
géliumához, mely messiási jel volt (Ézs61:6). a szegények körébe beletartoztak
a kivetettek, az erkölcsileg elítéltek és a fogyatékosok is. Jézus boldognak
mondta a hegyi beszédben a lelki szegényeket. a nehezen értelmezhető kifeje-
zést Bolyki János a következőképpen fordítja: a Lélek erőterében, vagy a Lélek
hatására szegények. „Azért boldogok tehát a szegények, mert Isten előtt kiderül,
hogy semmijük sincs, egészen Istenre utaltak, aki meg is gazdagítja őket, egye-
bek mellett azzal is, hogy szegénységüket könnyebb elhordozniuk, a Lélek erő-
terében.”48 Jakab tehát arra a felmagasztaltatásra emlékezteti az elnyomott
szegényeket, hogy nekik hirdettetik az evangélium és övék a mennyek orszá-
gának ígérete.

10. vers, a δὲ kötő szó kiemeli a kontrasztot a szegények nagy reménye
és a gazdagokat fenyegető veszély között. a 10. versben a vagyonnal, társa-
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dalmi kapcsolatokkal és befolyással bíró ember sorsa egy Ézsaiás könyvéből
ismert képet idéz fel: „Minden test csak fű, és minden szépsége, mint a mezei
virágé. Elszárad a fű, elhervad a virág, ha ráfúj az Úr szele,” (Ézs 40:6) az
ember létének a fűvel történő összehasonlítása kedvelt ószövetségi képnek szá-
mít. (Jób 14:2, Zsolt 37:2, 90:5-6) a vagyon hamis biztonságában élő, hasonló
Jézus bolond gazdagról szóló példázatában szereplő emberhez, aki elvétette az
élet célját és kárhozatra jutott. (Lk 12:13-21) tehát Jakab figyelmezteti a gyü-
lekezetben élő vagyonosabbakat, hogy alázzák meg magukat, mert pozíciójuk
isten előtt tulajdonképpen még alacsonyabb, mint szegény testvéreiké és javaik
az ítéletkor semmivé lesznek. a παρελεύσεται, elmúlik ige futurumban szerepel,
ami ennek elkerülhetetlenségét nyomatékosítja az olvasóban. a lelkigondozói
tanács mögött valószínűleg a Jer 9:23-24 gondolatai állnak, melyben a próféta
a helyes dicsekvésről tanít.49 Jakab szószerint idézi Ézsaiást a septuagintából,
ahol azonban nincs szó gazdagokról, csupán a képet használja fel illusztráció-
ként, ezzel emlékeztetve őket a földi élet tűnékenységére. Ézsaiás a híres 40.
fejezetben a hazatérés ígéretével vigasztalja a népet. a vigasztalni ige a héber-
ben nem csak a szavakkal történő megnyugtatást jelenti, hanem olyan beavat-
kozást, melyben a rossz helyzet megváltozik.50 az ószövetség világában élő
olvasók számára az ótestamentumi idézet a maga tekintélyével nagy vigaszt is
jelenthetett egyben az elnyomottak számára. a 10. és 11. vers paralellizmusnak
tekinthető. 

11. vers, a fenyegetés hangneme az ószövetségi prófétai hagyományt
idézi, melyet a mondatban szereplő négy ige (ἀνέτειλεν-fölkelt, ἐξήρανεν-
kiszárította, ἐξέπεσεν-lehullott, ἀπώλετο-elpusztult, effektív aoristosa tovább
fokozza a hasonlat drámaiságát kiemelve a történés már bekövetkezett ered-
ményét. az elhervad, elpusztul, nyomorúságos véget ér jelentéssel bíró
μαρανθήσεται ige passzív alakja és az igeidő futuruma általános törvénysze-
rűséget sugall. a növényeket kiégető forróság a térségben ma is minden évben
visszatérő jelenség nyáron, melyet az olvasók nagyon jól ismertek és szemlé-
letessé tette Jakab mondanivalóját előttük.

az üzenet megértéséhez fontos figyelembe vennünk a textust körülölelő té-
mákat is. az egyik a kísértés, például a vagyon csábítása, mely gazdagra és szegényre
egyaránt veszélyt jelenthet. „Ne adj nekem se nyomort, se gazdagságot! Hadd egyem
kimért kenyeremet, nehogy jóllakva megtagadjalak, s azt mondja: ’Ki az az Úr?’ Ne
menjek lopni sem, mivel szegény lettem, ne gyalázzam meg Istenemnek nevét.” (Péld
30:8) Jakab a kísértések ellenszereként is adja tanácsát: a szegény dicsekedjék az
Úrban, a gazdag pedig alázza meg önmagát az Úr előtt. a másik téma az istentől el-
kérhető bölcsesség, mely a Bibliában soha nem válik el az etikától és a helyes és ke-
gyes életviteltől, mely a gyakorlatiasságban is megnyilvánul. a bölcsességgel
ellentétes ostobaság egyben isten törvényeinek figyelmen kívül hagyását is jelenti.
tehát ez a féle bölcsesség szintén nem választható el a szegénység és gazdagság té-
májától. Lásd: Jézus példázata az ostoba gazdagról 
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Jakab 2:5-13
5Ἀκούσατε, ἀδελφοί μου ἀγαπητοί. οὐχ ὁ θεὸς ἐξελέξατο τοὺς

πτωχοὺς τῷ κόσμῳ πλουσίους ἐν πίστει καὶ κληρονόμους τῆς
βασιλείας ἧς ἐπηγγείλατο τοῖς ἀγαπῶσιν αὐτόν; 6ὑμεῖς δὲ ἠτιμάσατε
τὸν πτωχόν. οὐχ οἱ πλούσιοι καταδυναστεύουσιν ὑμῶν, καὶ αὐτοὶ
ἕλκουσιν ὑμᾶς εἰς κριτήρια; 7οὐκ αὐτοὶ βλασφημοῦσιν τὸ καλὸν ὄνομα
τὸ ἐπικληθὲν ἐφ᾽ ὑμᾶς; 8εἰ μέντοι νόμον τελεῖτε βασιλικὸν κατὰ τὴν
γραφήν Ἀγαπήσεις τὸν πλησίον σου ὡς σεαυτόν, καλῶς ποιεῖτε· 9εἰ δὲ
προσωπολημπτεῖτε, ἁμαρτίαν ἐργάζεσθε, ἐλεγχόμενοι ὑπὸ τοῦ νόμου
ὡς παραβάται. 10Ὅστις γὰρ ὅλον τὸν νόμον τηρήσῃ, πταίσῃ δὲ ἐν ἑνί,
γέγονεν πάντων ἔνοχος. 11ὁ γὰρ εἰπών Μὴ μοιχεύσῃς εἶπεν καί Μὴ
φονεύσῃς· εἰ δὲ οὐ μοιχεύεις φονεύεις δέ, γέγονας παραβάτης νόμου.
12οὕτως λαλεῖτε καὶ οὕτως ποιεῖτε ὡς διὰ νόμου ἐλευθερίας
μέλλοντες κρίνεσθαι.

Fordítási javaslat:
5Idehallgassatok szeretett testvéreim, nemde az Isten választotta ki a világ

szegényeit, hogy gazdagok legyenek a hitben és örökösei a királyi uralomnak,
melyet megígért az Őt szeretőknek. 6Ti pedig megvetettétek a szegényt. Nemde
a gazdagok szoktak hatalmaskodni rajtatok és ők szoktak törvényszékre hur-
colni. 7Nemde ők káromolják azt a szép nevet, melyről ti elneveztettetek. 8Ha
azonban beteljesítitek a királyi törvényt az Írás szerint - szeretni fogod a fele-
barátodat, mint magadat – jó cselekedetekben jártok. 9Ha pedig személyválo-
gatók vagytok vétekben éltek, megdorgáltatva a törvény által, mint annak
megszegői. 10Aki ugyanis az egész Törvényt megtartotta, de egyben vétkezett,
az egész Törvény ellen vétkezett és méltó a büntetésre. 11Aki azt mondta: „Nem
törsz házasságot!” azt is mondta: „Nem ölsz!” Ha pedig nem paráználkodtál,
de ölsz törvényszegővé lettél. 12Úgy beszéljetek és úgy cselekedjetek, mint akik
a szabadság Törvénye által vagytok megítéltetve.

a második fejezet 1-13 verseinek témája a személyválogatás a gyüleke-
zetben, mely szorosan kapcsolódik a 1:27-ben említett igaz istentisztelethez,
melynek megcsúfolása a szegények és gazdagok megkülönböztetése. a 2:1-4
versekben Jakab egy történetet mesél el egy szegény és egy gazdag ember gyü-
lekezetben történt látogatásáról, melynek során a szegényt megszégyenítették,
a gazdagot pedig feltűnően nagy tisztességgel fogadták.  a kommentárok vé-
leménye megoszlik arról, hogy ez a történet valóban megesett-e, visszatérően
tapasztalható viselkedés volt, vagy pusztán csak tanítói jelleggel írta Jakab.51

ifj. Fekete Károly Varga Zsigmondot idézve valószínűsíti, hogy itt fiktív esetről
van szó és az e mögött meghúzódó lelkülettel van vitája Jakabnak.

5. vers, az Ἀκούσατε, idehallgassatok imperativusza figyelemfelhívást
jelez, miszerint a korábban elmondott történet kifejtését mondja el a szerző. a
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világ érték rendjével totálisan ellentétes isten gondolata, miszerint az önmagu-
kat megalázókat felmagasztalja és kiválasztotta őket, hogy isten országának
örököseivé tegye őket. az ἐξελέξατο. kiválaszt ige aorisztosza egy múltbeli
punktuális esemény jelenbeli eredményét nyomatékosítja. Vagyis, isten szuve-
rén döntésén alapuló kegyelmi kiválasztásnak a hit gazdagságában felismerhető
megnyilvánulását. az ígéret nem minden szegénynek szól, hanem csak azok-
nak, akik istent szeretik és ez tetteikben, mint látni fogjuk, a törvény megtar-
tásában mutatkozik meg. a szeretet szó particípium imperfectumban áll, tehát
egyidejűséget fejez ki és a cselekvés folyamatosságát várja el az olvasótól, mely
egyben feltétele az ígéret birtoklásának is.

6-7. vers, a gazdagokat három ponton ítéli el Jakab. a hatalmaskodás -
vagyis a méltóságtól való megfosztás, a szegények törvény előtti igazságtalan
meghurcolása, és a blaszfémia. Mind három ige tempusa folyamatos, így nem
egy-egy esetre kell gondolnunk, hanem általános viszonyokra. a káromlás vo-
natkozhat Jézus nevére is, akiről már ebben az időben a kívülállók elnevezték
a gyorsan növekvő zsidó szekta tagjait. (apcsel 11:26) a blaszfémia talán
abban állt, hogy gúnyolták a fiatal gyülekezetet, de ők büszkén viselték a krisz-
tusi jelzőt, hiszen a hit által isten gyermekeinek vallották magukat. 
(Ján 1:12)

8. vers Mindenek előtt szükséges Jakab nomos, törvény értelmezését tisz-
tázni, mivel ez levelének egyik kulcsfogalma és amely miatt első pillantásra
szembekerül Pál törvényt negligáló teológiai álláspontjával. Pál azonban azt a
nézetet támadja, hogy a tóra cselekedeteiből lehetne megigazulni. Ő a kegye-
lemből hit által, a törvény cselekedeteitől független megigazulás tanát hirdeti.
(róm 3:28) Jakabnál a hit csupán egy hitvallás értelmi elfogadását jelenti, mely
önmagában nem tesz igazzá. 52 Jakab nem  Pál megigazulás tanával polemizál,
hanem olyan hitet vár el, mely a szeretet és irgalom cselekedeteiben válik ak-
tívvá. az eltérőnek tűnő üzenet magyarázata lehet, hogy Pál a pogányok között
hirdette az evangéliumot, míg Jakab levelének címzettjei többségében zsidó
keresztyének voltak. Jakab a nomos fogalmát úgy érti, ahogyan azt az Úr taní-
totta a hegyi beszédben és Jézust, mint a törvény beteljesítőjét látja. a temp-
lomi kultusz a krisztusi keresztáldozatra mutató előképnek tekinti, mely
elvesztette jelentőségét, míg az etikai tanítását szigorítja. a levél a törvényt, ki-
rályi törvénynek nevezi a 8. versben, mert a Messiástól, a felkent királytól vette
Jakab. a 12. versben pedig a szabadság törvényének nevezi, mert a jézusi iga-
zság valóban szabaddá teszi az embert. (Ján 8:36) az ószövetségi törvény fog-
lalata a nagy parancsolat, melyet Jézus mindenkire kiterjesztett, így a jézusi
törvénynek is a szeretet parancsolata a summázata. (3Móz 19:18, Mt 22:39)
ezekből a szakaszokból erősen kiéreződik a hegyi beszéd levegője. 

a szeret ige futurumban áll, mely egy nagyon erős parancsolatot fejez ki,
mégpedig duratív módon, ahogyan a beteljesít és cselekszik imperfectumi for-
mája kívánja.
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9. vers, a személyválogatás másokat leminősítő indulata ellenkezik a sze-
retet törvényével és amíg ezt a gyakorlatot folytatják a törvény ítélete alatt van-
nak. az ἐλεγχόμενοι, létige participium imperfectuma és a
προσωπολημπτεῖτε, személyválogatónak lenni, ige folyamatos alakja ki-
emeli ezt az egyidejűséget, melyből úgy lehet kikerülni, ha megtérnek szere-
tetlenségükből. a pluralis második személy használata kiemeli az egész
gyülekezet felelőségét a személyválogatás vétkes gyakorlatáért.

10. vers, Jakab egynek és oszthatatlan egésznek nevezi a törvényt, mely-
ből egy ióta sem veszhet el, ahogyan Jézus magyarázta a törvényt a hegyi be-
szédben. a γέγονεν, lesz, létige praesens perfectumi alakja a rossz gyakorlat
jelenbeli következményére helyezi a hangsúlyt, vagyis az ítéletre való rászol-
gálásra.

11. vers, a 6. és 7. parancsolat kiemelése nem önkényes válogatás ered-
ménye, hanem azok idézésének  hagyományos formája volt. 53 a parancsolatok
itt is futurumban állnak.

12. vers, a cselekszik és a beszél igék folyamatos időben és felszólító mód-
ban állnak, melyen keresztül Jakab a tettek és a szavak egységére szólítja fel
ismételten a címzetteket, melynek az egész életvitelben meg kell mutatkoznia.
a κρίνεσθαι, megítél főnévi igenév passiv imperfectumban áll, mely kiemeli
az ítélet alatti lét egyidejűségét a bűnös gyakorlat fennállása alatt.

Jakab. 5:1-6
1Ἄγε νῦν οἱ πλούσιοι, κλαύσατε ὀλολύζοντες ἐπὶ ταῖς

ταλαιπωρίαις ὑμῶν ταῖς ἐπερχομέναις. 2ὁ πλοῦτος ὑμῶν σέσηπεν, καὶ
τὰ ἱμάτια ὑμῶν σητόβρωτα γέγονεν, 3ὁ χρυσὸς ὑμῶν καὶ ὁ ἄργυρος
κατίωται, καὶ ὁ ἰὸς αὐτῶν εἰς μαρτύριον ὑμῖν ἔσται καὶ φάγεται τὰς
σάρκας ὑμῶν· ὡς πῦρ ἐθησαυρίσατε ἐν ἐσχάταις ἡμέραις. 4ἰδοὺ ὁ
μισθὸς τῶν ἐργατῶν τῶν ἀμησάντων τὰς χώρας ὑμῶν ὁ ⌐
ἀφυστερημένος ¬ ἀφ᾽ ὑμῶν κράζει, καὶ αἱ βοαὶ τῶν θερισάντων εἰς τὰ
ὦτα Κυρίου Σαβαὼθ ⌐ εἰσελήλυθαν· ¬ 5ἐτρυφήσατε ἐπὶ τῆς γῆς καὶ
ἐσπαταλήσατε, ἐθρέψατε τὰς καρδίας ὑμῶν ἐν ἡμέρᾳ σφαγῆς.
6κατεδικάσατε, ἐφονεύσατε τὸν δίκαιον. οὐκ ἀντιτάσσεται ὑμῖν;

fordítási javaslat:
1Rajta gazdagok most jajveszékelve sírjatok a ti nyomorúságaitok fölött,

amelyek elérkeznek rátok. 2A ti gazdagságotok megrothadt és ruháitokat meg-
rágta a moly. 3Az aranyatok, ezüstötök megrozsdásodott és ez lesz bizonyság
ellenetek és megfogja emészteni testeteket, mint a tűz. Gazdagságot gyűjtöttetek
a legutolsó napokon is. 4Íme a ti mezőiteket arató munkások elrabolt bére kiált
és a seregek Urának fülébe jutott. 5Lakmároztatok a földön és tobzódtatok, hiz-
laltátok a szíveteket a levágás napjára. 6Elítéltétek, megöltétek az igazat és ő
nem állt ellen nektek.
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1.vers, az első fejezettel szemben itt nem a gyülekezetbeli tehetős hívőket
szólítja meg Jakab, hanem a világban élő gazdagokat. a rész hangvétele apo-
kaliptikus, már nem a megtérésre hív, hanem az elkerülhetetlen istenítéletet hir-
deti. egyben az elnyomott kegyes szegényeket vigasztalja és kitartásra ösztönzi
a közeli ítélet képével, melyben az ő igazságuk mindenki számára nyilvánva-
lóvá válik.

2-3. vers, a fényes ruha, az arany és ezüst, valamint a gabonával tele csűr
a jólét státuszszimbólumai voltak, azonban ezek mind az enyészeté lesznek.
ráadásul a hamis mammonon, mint csekély értékkel bíró javakon történő fe-
lelőtlen gazdálkodás – isten országa szempontjából – ellenük szóló bizonysággá
válik az ítélet napján. (Lk 16:1-12) ismét a hegyi beszéd igéit juttatja eszünkbe
a 2. és 3. vers „Ne gyűjtsetek magatoknak kincseket a földön, ahol a moly és a
rozsda megemészti, és ahol a tolvajok kiássák és ellopják, hanem gyűjtsetek
magatoknak kincseket a mennyben, ahol sem a moly, sem a rozsda nem emészti
meg, és ahol a tolvajok sem ássák ki, és nem lopják el.” (Mt 6:19-20) a
σέσηπεν – elrothad, γέγονεν – válik, lesz valamivé, κατίωται – megrozsdá-
sodott igék praesens perfectumban állnak, mely a prófétikus jelleget és az ítélet
megváltozhatatlanságát erősítik, csak úgy, mint a futurum használata ἔσται –
lesz és az φάγεται – emészteni igék. szintén ebbe az irányba mutat a legutolsó
napok superlativusa. 

4.vers, a bér visszatartása abban a korban teljes létbizonytalanságba ta-
szította a bérmunkást és itt nem csak bér visszatartásról volt szó, hanem annak
meg nem adásáról. az 5Móz 24:14 szerint ez olyan bűn mely az égbe kiált.  a
εἰσελήλυθαν – bejutott ige akciója perfectum, ami azt jelenti, hogy isten a
hozzá való kiáltást már meghallotta.

5. vers a fényűzésben és érzékiségben folytatott életmód a szív hizlalását
eredményezi. a zsidó gondolkodásmódban a szív nem csupán az érzelmek,
hanem elsősorban az értelem és az akarat központja, egyszóval az egész sze-
mélyiségünk lényege. a levágás, vagy mészárlás napja az áldozati szertartásra
hizlalt állat képét idézi fel. 

6. vers, a mondat tárgyaként nincs megnevezve a személy, de sok igema-
gyarázó Jézusra gondol. ezt megerősíti, hogy egy múltbéli eseményt említ
Jakab. a nem állt ellen ige conativ imperfectum, mely a végleges elpusztítás
meghiúsulását jelenti. a historiai praesens jelen időben meséli el a múltbéli ese-
ményt. az igaz, δίκαιον singularis jelentése alátámaszthatja azt, hogy Jakab
Jézusra gondolt . az apostoli igehirdetésben többször az Ézs 53:7 alapján Jé-
zusról, mint néma áldozati bárányról emlékeznek meg, ahogyan szelíden állt
kínzói előtt.

Összegzés: 
az Újszövetségben egy levél sem szemléli és ítéli el ilyen szenvedélyes

radikalizmussal a társadalmi igazságtalanságokat, mint Jakab. talán ez is hoz-
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zájárult vitatott megítéléséhez és kevésbé népszerű voltához, hiszen az uralkodó
és gazdag egyházzal szemben a levél vádiratként hatott. a szegénységgel és
gazdagsággal kapcsolatos teológiai üzenetének megértéséhez fontos kánoni
kontextusban látnunk az üzenetét.  Mint korábban arról már írtam, az ószövet-
ség, a próféták kivételével a gazdagságot pozitívan szemléli. Ábrahám, Jákob
és izsák áldottságának jele a meggazdagodásban nyilvánult meg. Mózes tör-
vényeiben a szövetségi hűség gyümölcse a nép bővölködése, ezzel szemben az
egyetlen Úr tiszteletének az elhagyása nyomort hozott izráelre. a bölcsességi
irodalom a gazdagságot a szorgalom és a kegyesség jutalmának tartja, míg az
elszegényedést a léha élet következményeként jelenik meg. a törzsszövetségből
való átmenet a monarchiába magával hozta a társadalom polarizációját és a
nagy vagyoni különbségeket. az ebből fakadó, a tórának ellent mondó iga-
zságtalanságokat ostorozták hevesen a próféták. az erőszakos hellenizáló ha-
talom időszakában, a kr.e. három évszázadban, kialakult a leigázókkal
kollaboráló, liberális, vagyonosodó réteg a zsidóságban, melyhez kapcsolódott
az istentelen gazdag kép. ezzel szemben állt a judaizmushoz hű szegény ke-
gyesség, mely a korszakban jelentős szellemi áramlat volt. a nagy és tömeges
elszegényedés kétféle radikalizmust eredményezett, mely egyben a társada-
lomból való kivonulást jelentette. egyik a törvényen kívülivé váló kriminali-
zálódás, a másik pedig radikális-vallásos etikát megvalósító életmód. ez
utóbbira példa a sivatagba vonult esszénus közösségek. Jézus evangéliumi üze-
nete a társadalom minden rétegéhez szólt, azonban a szegény-kegyesség etikai
eszményét pozitív példaként állította mindenki elé, különösen a szűkebb tanít-
ványi kör tagjainak javasolta ezt az életformát. Ugyanakkor az evangéliumi
történetekből azt látjuk, hogy Jézus nem volt szigorú aszkéta. szívesen elfo-
gadott lakomára szóló meghívásokat is, amiért a farizeusok borissza és falánk
emberek barátjának nevezték őt. az apostolok és az első keresztény generációk
vándor prédikátorai vagyonról, gazdagodásról lemondó, radikális etikát követő
életmódot folytattak. Pál szintén önként vállalta ezt az életformát, de elmond-
hatta magáról azt is, hogy tud bővölködni és szűkölködni egyaránt. tehát a
Biblia nem támogat egy öncélú, önsanyargató, sztoicizmusra hajló életgyakor-
latot. Jakab a jézusi igehirdetés hagyományának folytatója volt a szegénységről
és gazdagságról szóló tanítás tekintetében is, melyet a felvázolt teológiai hát-
térből érthetünk meg. további fontos szempont, amit a levél értelmezésénél fi-
gyelembe kell vennünk, az a kor eszkhatologikus gondolkodás módja, mely
alapjaiban befolyásolta az etikai motivációját. a levélben többször utal Jakab
is a parúzia közeli időpontjára.

ennek a szenvedélyes hangvétlű levélnek, milyen üzenetei lehetnek a mai
korra nézve a szakdolgozatomban érintett témák vonatkozásában? Három pont-
ban igyekezem ezeket összefoglalni.

1, a diakóniának ébresztgetnie kell az egyházat és a gyülekezeti tagokat,
hogy a szegényeket, sokszor úgy, mint tékozló testvéreket, fogadják be szere-
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tettel. (Lk 15:11-32) Ugyan akkor erős kritikai éle van a személyválogatásról
szóló történetnek is.  Ma is gyakran a fő helyekre ültetik a befolyásos embere-
ket, sőt a népegyházi gyakorlatban presbiterré, vagy magasabb tisztségre is ki-
próbáltság nélkül megválasztják őket, kapcsolataik révén előnyöket remélve a
gyülekezet számára.

2, az evangéliumi egyszerűségre és megelégedettségre való törekvés. a
szegényekről történő gondoskodással egy időben rákell mutatnunk a Lélek erő-
terében való boldogságra is, hiszen az isten országának birtoklása ma is érvé-
nyes ígéret. a kevésen való megelégedettség, a mai kegyességi szokásokban
és lelkületben szintén időszerű tehetősnek és szegénynek egyaránt.
Lelkigondozói szempontból az elszegényedés időszakában hangsúlyossá válhat
ez a tanítás a prosperity theology, a bővölkedés teológiájának tévedéseivel
szemben. ez a tanítás a szegénységben élőket hamis reményekkel áltatja, időn-
ként képmutatásba sodorja őket, sikertelenségük esetén pedig megítéli őket. 

3, az egyháznak a világban prófétai szerepet is be kell töltenie, így a tár-
sadalmi igazságtalanságok láttán időnként fel kell emelnie szavát a kiszolgál-
tatottak érdekében. Hisszük, hogy nem a forradalom, de az evangélium képes
a társadalomban, olyan változást hozni, melyre ma Magyarországon is nagy
szükség van. a hatalom és a pénz, minden korban, így ma is, olyan kísértést
jelent az egyház számára, mely küldetésétől elidegeníti. Ma is felmerül a kér-
dés: az állami támogatások hamis és múlandó biztonságára akar-e az egyház
építeni, vagy átéli az istentől való függőség áldott állapotát?

Végezetül Jézusra, mint a tökéletes gazdagra és szegényre hívom fel
az olvasó figyelmét. Pál a korinthusiaknak így ír róla: „Mert ismeritek a mi
Urunk Jézus Krisztus kegyelmét; hogy gazdag létére szegénnyé lett értetek,
hogy ti az ő szegénysége által meggazdagodjatok.” (2Kor 8,9) Hisszük, hogy
a mennyei dicsőség gazdagságát odahagyó Jézus, aki a földi lét szegénységét,
majd a kereszten  a legnagyobb nyomorát vállalta értünk, képes az üdvösségben
végső megoldást hozni mindenféle emberi problémára. 

aZ EGYHÁZTÖrTÉNETÉNEK DIaKÓNIaI ParaDIGmÁI

David Lohman a diakónia Németországi fejlődésének fázisairól figyelem-
reméltó elméletet alkotott, mely véleményem szerint Magyarországon is meg-
figyelhető, bár kissé megkésett formában.54 az elmélet mentén kísérletet teszek
arra, hogy röviden ismertessem azokat a diakóniai paradigmákat, melyek jel-
lemezték az egyház misszióját egy-egy korban.

Személyes fázis
Az egyének spontán módon, az egyháztól elkülönült szervezeti struktúra

és képzés nélkül, hitből fakadóan segítenek a rászorulónak, alkalmi jócseleke-
detetekkel.
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a zsidó zsinagógák nem csak vallási és oktatási intézményi hálózatot
alkottak, hanem szociális funkciójuk is volt, abban az esetben, ha családi-
rokoni támogató háttér nem volt a rászoruló személy mögött. a mediterrán
vidéken gomba módra szaporodó keresztyén gyülekezetek sok dologban,
így ebben is folytatták a zsinagógai gyakorlatot. az üldöztetés következté-
ben, valamint a pogány és a zsidó környezetben egyaránt tapasztalható szeg-
regáció súlyos szociális problémákat is okozott, melyet a gyülekezetek
igyekeztek orvosolni. az egyetemes egyház összetartozását szintén erősítette
a római Birodalom tartományait átívelő szolidaritás megnyilvánulásai, mint
például a több levélben említett adománygyűjtés az éhező jeruzsálemi gyü-
lekezet javára. az első évszázadokban a szeretetszolgálat, oly mértékben
volt jelen a keresztyének között, hogy az még a pogányok elismerését is ki-
váltotta, melyről írásos dokumentumok is fennmaradtak.  az apostoli korban
a gyülekezeti tisztségek az egyén karizmái alapján lettek betöltve, melyek
szolgálatot és nem rangot, vagy méltóságot jelentettek. az újszövetség le-
velei alapján három féle tisztséget lehet azonosítani: episzkoposz – felügyelő,
vagy püspök, preszbiterosz – presbiter, vagy vén és diakonosz – diakónus.
az apostoli korban közöttük nem látni rangbeli alá-fölé rendeltséget, csupán
a feladataikban voltak különbségek. 

a keresztyénség álamvallássá válását követően, az egyház struktúrája
igazodott a világi hatalom hierarchiájához, részesedett a hatalomból és a va-
gyonból, cserében legalizálta az uralkodót. ennek következtében a tanítás
is torzult, kezdett eltérni a Bibliai alapoktól, így a diakónia motivációi is sé-
rültek. a jó cselekedetek lassan érdemszerzővé váltak, a diakónus pedig a
papi rend alacsonyabb rangú képviselője lett, akinek a feladatai az egyház-
kormányzatra terjedtek ki. a társadalomból kivonuló radikális, önsanyargató
remete mozgalmat keleten Basileos, nyugaton Benedek rendezett keretek
közé terelte és igen áldásos tevékenységet folytattak diakóniai szempontból
is. a szerzetesek a katolikus egyház etikai tanítása alapján, az ún. evangéli-
umi tanácsok szerint hármas fogadalmat tettek, melyek a következők: sze-
génység, engedelmesség (az elöljárónak) és szüzesség. a középkor folyamán
gyakorlatilag egyedüliként a szerzetesrendek vállalták fel a szegények gon-
dozását és közülük sokan hősies önfeláldozással végezték ezt a szolgálatot.
Árvákat neveltek fel, kórházakat működtettek és népkonyhákat tartottak
fenn. a monasztikus rendek komoly lelkipásztori, szociális, oktatási-kultu-
rális tevékenységet végeztek és e mellett számottevő gazdasági szerepük is
volt. a mezőgazdasági és kézműves-ipari technológiák terjesztésén túl mun-
kát biztosítottak a környékbeli lakosságnak. a diakónia motivációjában nagy
változást hoztak a Xii. században újjáéledő, de mindig is jelenlévő, szegény-
kegyességi mozgalmak. az uralkodó, gazdag egyházzal szemben különböző
spontán szerveződések indultak, melyek közül a két legismertebb a Vald
Péter és assziszi Ferenc által indított mozgalom volt. az előbbit nem tudta,
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vagy inkább nem akarta integrálni az egyház, ezért üldözendő eretnekségnek
bélyegezte, míg a ferences és dominikánus ún. kolduló rendek intézménye-
sültek. a reneszánsz egyház korruptsága az egyháztörténelem mélypontja
volt és az erkölcsi hitelesség szempontjából felmérhetetlen károkat okoztak
a visszaélések.  

a reformáció kezdetén Luther sürgette a diakonátus bibliai értelmű vissza-
állítását, később azonban az állam feladataként határozta meg a szociális gon-
doskodást. Kálvin tanítása szerint a négy gyülekezeti tisztség egyike a diakónus,
a pásztori, tanítói és presbiteri szolgálat mellett. ennek ellenére a két nagy pro-
testáns felekezet egyikében sem honosodott meg ez a tisztség.

Karizmatikus fázis
A személyes képességeket meghaladó állandó társadalmi szükséghelyzet

arra készteti az egyéneket és a gyülekezeteteket, hogy különleges adottságú em-
berek köré tömörülve a diakóniai munkát csoportos összefogással, szervezetten
végezzék. Mindez a professzionalizálódást elindítja, mivel a feladat egyre ko-
molyabb szaktudást igényel.

a Jakob spener nevéhez fűződő német pietista ébredés a misszió minden
területén áttörést hozott, így a diakóniában is. az üdvösség személyes megta-
pasztalásának öröme motiválta a megváltásról szóló evangélium buzgó hirde-
tését. Francke hallei lelkész e képen fogalmazta meg a megújulási mozgalom
célját: „Érzékelhető jobbítása az élet minden területén Németországban, Eu-
rópában és a világ minden részén.”55 ezt az elvet a gyakorlatba átültetve életre
hívták azokat az egyesületeket és alapítványokat, amelyek a bel- és külmissziós
szolgálat részeként nagy hangsúlyt fektettek a test és a lélek gondozására egya-
ránt. 1695-ben Francke egy olyan szervezetet hozott létre, melyben az árvaház
mellett iskola, nyomda, gyógyszertár és külmissziói intézet is helyet kapott. a
finanszírozást közegyházi forrástól független adományok biztosították. az ál-
lamegyháztól független struktúra később is jellemző maradt a missziói és dia-
kóniai egyesületekre.

a XiX. századi ipari forradalom évtizedeiben nagy társadalmi változások
zajlottak, melynek következtében a nincstelenné vált vidékiekből kialakult a
városi munkásság és a lumpenproletárság, akik az egyháztól elidegenedve éltek.
ez a missziói kihívás az egyházat szinte teljesen felkészületlenül érte. Wichern,
a német belmissziós ébredés meghatározó személyisége az általa belső és külső
elszegényedésnek nevezett helyzetre válaszul egyféle missziói diakóniai mo-
dellt valósított meg, melyben az evangelizálás párosult szociálisgondozással
is. 1833-ban árvaházat és diakónusképző intézetet hozott létre férfiak részére.
elgondolása alapján az értelmi- és testifogyatékossággal élő emberekkel közö-
sen egy-egy felnőtt vezetésével kis családokat alkottak. a diakónusok az utcán
csellengő gyerekeket is igyekeztek hitre juttatni és szakmát a kezükbe adni.
Bodelschwing 1870-ben megalapította a híres és máig működő Bethel intézetet
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Bielefeldben. ennek része volt a sarepta anyaház, ahol diakonisszák képződtek,
akik később egy-egy gyülekezethez szegődve végezték szolgálatukat. 1855-
ben megalakult a Nazareth Diakónusképző intézet férfiak számára. a hitbéli
felkészülésen kívül el kellett sajátítaniuk egy szakmát is.

a bétheli közösség jellemzői: 
– a diakónusok, diakonisszák együtt éltek az önálló életvitelre képtelen

gondozottakkal egy-egy családot alkotva
– terápiás célzattal munkát végeztek alapot adva az öngondoskodásnak
– a lehető legmagasabb szintű önállóságra nevelték a fogyatékkal élőket.
– Közösen tartottak istentiszteleteket, bibliaórákat. az anyaház gesztorálásával

végezték szakmai munkájukat és velük imaközösségben voltak. 56

a bétheli diakóniai anyaházak nagy hatással voltak egész európára, így a
magyarországi egyházi életre is. a református, evangélikus és a Baptista egy-
házon belül egyaránt alakultak diakonissza egyesületek.

az 1865-ben alapított üdvhadsereg (salvation army) missziójában a szo-
ciális szolgálatot és az evangelizációt egymástól nem választotta el, ezzel a di-
akónia szabadegyházi modelljének megalkotására tett kísérletet. William Booth
lelkipásztor feleségével London akkor benépesülő rossz hírű szegénynegye-
débe, az east end-be költözött és a hozzá csatlakozókkal együtt sikeres missziót
indított el. Hármas jelszavuk beszédesen árulkodik buzgó evangéliumi és dia-
kóniai elkötelezettségükről: soup (leves), soap (szappan), és salvation, azaz üd-
vösség. szervezetüket a brit hadsereg mintájára építették fel, hierarchiáját
tisztek és katonák alkotják. Külsőségeiben szintén egy katonai szervezetre ha-
sonlítanak: egyenruhát viselnek, zászlójuk és indulóik vannak. Ma több mint
száz országban vannak jelen, közöttük 1924-óta Magyarországon is. az 1990-
es újra indulást követően több szociális intézményt nyitottak, melyek a helyi
gyülekezettel szoros kapcsolatban állnak egymással.

a német liberális teológia neves képviselője albrecht ritschl (1822-1889)
vallotta, hogy az egyház célja nem csupán az egyes lelkek kegyességi igénye-
inek kielégítése, hanem hangsúlyosan a szociális igazságtalanság elleni harc.
Nézetei hatására az angolszász országokban az ipari társadalom kihívásaira vá-
laszul egy sajátos etikai motivációjú teológia irányzat alakult ki, melyet szoci-
ális evangéliumnak neveznek.  a mozgalom hitt a szociális krízis keresztyén
megoldásában, azonban az egyén újjászületésének szükségességét kevésbé
hangsúlyozta. ettől az eszmétől motiválva néhány amerikai milliomos, mint
rockefeller és carnegie óriási összegeket fordítottak jótékonysági célra. azt
vallották, hogy a gazdagság isten ajándéka, amit jó sáfárként kell használni és
a vagyont még a földi élet során szét kell osztani.57 amerikai és brit középosz-
tályhoz tartozó protestánsok jótékonysági egyesületek sokaságát hozták létre
ebben az időszakban, ilyenek voltak az első fejezetben már említett Charity
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Organization Sociaty-ik (COS) és a toynbe-Hall-hoz hasonló settlementek. ez
azonban már átvezet bennünket a professzionalizálódott, világi szociális munka
világába.

Professzionális fázis
A diakóniai segítségnyújtás már komoly szervezeti formában valósul meg

és a problémák összetettsége differenciált, szakosodott kezelést igényel. A gon-
dozók jól képzett szakemberek, akik szolgáltatást nyújtanak, mely egzakt módon
mérhető teljesítménnyé válik. Felmerülnek a gazdaságosság kérdései és a fi-
nanszírozást biztosító szekularizált társadalom szempontjai, így etikai normái
is előtérbe kerülnek a bibliai értékek kárára.

a katolikus országokban a szerzetesi diakóniai modell eközben tovább
élt, azonban a városi munkásság problémáira a rendek már nem tudtak megfe-
lelő választ adni. a modernizáció kihívásaira a katolikus egyház, illetve teológia
reakciója a múltbaforduló konzervatizmus volt, mely egyszerűen nem akart tu-
domást venni a változásokról.58 ennek következtében a városi munkásság és
az értelmiség szinte teljesen elidegenedett az egyháztól. Vatikán érzékelve a
marxista eszmék terjedésének veszélyeit kénytelen volt álláspontján némileg
módosítani. Xiii. Leó 1891-ben adta ki a Rerum Novarum című körlevelet,
melyben először emelt szót a pápaság az ipari munkásság érdekében. elítélte a
gazdasági liberalizmust és a marxista megoldásokat, ugyanakkor elismerte a
munkások szervezkedési jogát. a szegény városi réteget azonban nem tudta
sem ez, sem a későbbi pápai szociális enciklikák tanítása elérni, viszont nagy
lökést adott a diakóniai tevékenységet folytató laikus tagokból álló egyesületek
megalakulásának. - a katolikus egyház szociális tanítása szintén ideológiai ala-
pot adott a ii. Világháború utáni nagy politikai befolyással bíró keresztényde-
mokrata pártoknak is. - a XiX. sz. második felében egy adolf Kolping nevű
német katolikus pap legényegyleteket alapított, melyeknek a hitbeli nevelés
mellett fontos célkitűzése volt, hogy tisztességes iparosokat neveljen a csel-
lengő fiatalokból. ennek mintájára Magyarországon is a XX. század első felé-
ben élénk mozgalom alakult ki a mezőgazdasági és ipari háttérrel rendelkező
fiatal leányok és fiúk körében.  ezeket KaLot és KaLÁsZ egyleteknek hív-
ták. a két háború közötti időszakban Magyarországon a katolikus egyház szer-
vezetében és társadalmi befolyásában megerősödött. ebben az időszakban több,
különféle karitatív szervezet alakult, melyek intézményesült formában végeztek
diakóniai tevékenységet. ezek közül kiemelkedik a máig működő és több or-
szágban is meghonosodott szociális testvérek társasága, mely egy modern
társadalomhoz igazodó „civil” szerzetesrend. az alapító sclachta Margit a szo-
ciális munka történetének neves alakja, csak úgy, mint a háború alatt a zsidók
mentésében történő részvétele miatt mártírságot szenvedett salkaházi sára. az
Egri Norma-ként ismerté vált modell, az egész országot lefedő szegénygondozó
intézmény rendszerként működött, melynek az alapja az egyház és az állam
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között létrejött megállapodás volt. településenként bizottságok alakultak, me-
lyek az egyház által foglalkoztatott önkéntesek bevonásával intézték a segé-
lyezés és gondozás ügyeit. 

Összességében elmondható, hogy a magyar társadalom szervezettségének
mértéke, még nem állt olyan fokon, hogy szakosodott, nagy szociális intézmé-
nyi hálózat jött volna létre, magasan képzett professzionális szociális munká-
sokkal, vagy diakónusokkal. Komplex szociális gondozást nyújtó
állami-önkormányzati fenntartású intézményi hálózat csupán a rendszerválto-
zás után, az utóbbi 15-20 évben jöttek létre. az elmúlt néhány évben az állam
egyre több intézmény működtetését adja át különböző felekezeteknek és egy-
házi háttérrel működő szervezetnek. tapasztalataim szerint napjainkban kell
szembenézniük az egyházi szociális intézményeknek a rész bekezdésében fel-
vetett kihívásokkal, mint a gazdaságosság, minőségbiztosítási szempontok sze-
rint mért szolgáltatás vs. szolgálat és a szekularizált társadalom elvárásai,
melyek szembekerülnek a bibliai elvekkel.

Komplex fázis
Németországban a háború utáni konjunktúra megteremtette a jóléti állam

modelljét, melyben a szubszidiaritás elvén működik a szociális ellátás. az állam
népjóléti szektorában az egyházak diakóniai tevékenységükkel a legnagyobb
szolgáltatóvá váltak. csak az evangélikus egyház diakóniai szervezete
(Diakonisches Werk der EKD) 30 ezer intézményt tartott fenn, 400 ezer alkal-
mazottal és ugyanennyi önkéntessel 1996-ban.59 a hirtelen jött feladatokkal
csak úgy tudtak megbírkózni, hogy az egyház sok mindent feladott eredeti kül-
detéséből és a munkatársakkal szemben felállított elvárásokból. továbbá az ál-
lami rendszerbe való beleigazodás, olyan politikai - piaci törvényszerűségeket
eredményezett, melyeknek hatására a diakóniai szolgálatból szociális szolgál-
tatás lett. 

Véleményem szerint a közeljövőben az egyházi fenntartású szociális in-
tézményeknek Magyarországon is hasonló problémákkal kell számolniuk. a
túlszabályozott modern társadalom a tevékenységük minden apró részletét jog-
szabályokban rögzíti és protokolokban határozza meg. az állami finanszírozás
folyamatosan növekvő bürokráciát eredményez és az aktuális kormányzat po-
litikájához, gyakran változó koncepcióihoz lesz kénytelen igazodni, beleértve
a financiális bizonytalanságokat is. az intézmények a piaci törvényszerűségek
szerint növekednek, elhalnak és egymást bekebelezik. az akár több ezer fős
„keresztyén nagyvállalatok” vezetése menedzsment tudományi ismereteket igé-
nyelnek, valamint a konkurencia miatt komoly Pr és reklám tevékenységre
kényszerülnek. Keresztyén identitású munkatársakat alig találnak, ezért kény-
telenek alkalmazni olyan munkatársakat, akik a Bibliai értékektől, gondolko-
dásmódban és életvitelben távol állnak. Végül felmerül a kérdés, hogy miben
tud mást kínálni az egyházi szociális intézmény, mint az állami fenntartású?
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VII. ÖSSZEGZÉS

a dolgozatom kiinduló kérdése az, hogy az egyház küldetésében miként
használhatja a szociális munkát, pontosabban annak elméletét és gyakorlatát
milyen formában és mértékben építheti be diakóniai missziójába. a válasz pon-
tos megfogalmazásához elsődlegesen szükséges tisztázni, hogy milyen opciók
közül választhatunk, melyeket leegyszerűsített formában az alábbi ábrákon
szemléltetek.

a, Az egyház a missziója során beöleli a szociális munkát, de a teológiával
nincs kapcsolata
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a dolgozatomban kifejtettek alapján összegzésképpen elmondható, hogy
a harmadik, c típusú modellt javaslom követésre. e szerint a szociális munkát
és a diakóniát egymástól becsületesen szét kell választani, csupán mint társ-
szakmák működhetnek együtt a gondozott érdekében. a diakóniát egyértel-
műen a gyakorlati teológia tárgyai közé helyezem vissza, az írásmagyarázati,
a rendszeres és kevesebb kapcsolódással az egyháztörténeti teológia
diszciplinák mellé. a diakónia a rendszeres teológia tárgyai között önálló helyet
igényel a maga számára, szoros kapcsolódással a missziológiához és
lelkigondozáshoz, vagy a lelkipásztorkodástanhoz. a pasztorálpszichológiai
irányzattal szemben az eduard thurneysen (1888-1974) munkássága nyomán
ismertté vált ún. kérügmatikus (igecentrikus) lelkigondozást helyezem előtérbe,
mely az exegézisből kiindulva az ige applikációjára törekszik.60 a diakónia el-
mélete szintén kapcsolatban áll a gyülekezetépítéssel,a katechetikával
(biblikapedagógiával) és a homiletikával is. Miután tisztáztuk a diakónia el-
méletének elhelyezkedését a tudományok rendszerében, további fontos kérdés
maradt a diakóniának, mint rendszeres teológiai tárgynak a viszonyulása a
humán tudományok irányába. tekintsünk ezekre, mint hamis prófétákra, vagy
mint a teológia szolgáló leányaira? esetleg keressünk az együttműködés szá-
mára valamilyen szorosabb, partneri formát? Johannes a. van der Ven a viszo-
nyok paradigmáit a következő képen osztályozza:

– monodiszciplinaritás: teológia az egyedül meghatározó tudomány
– multidiszciplinaritás: teológiai ismereteink más tudományokkal egészülnek ki
– interdiszciplinaritás: a tudományokat kritikailag egymásra vonatkoz-

tatják, de metodikailag és gyakorlatilag egymástól elhatárolják
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– intradiszciplinaritás: az egyik tudomány elméletei, metódusai a másik
tudományban is alkalmazást nyernek.61

ez alapján a diakóniát a multidiszciplinaritás vonzás körébe helyezem el,
figyelmeztetve arra a veszélyre, hogy a szociális munka interdiszciplináris el-
méletének a bibliától idegen logikai rendszere van, annak ellenére, hogy rész
eredményei egybevághatnak vele. ezekbe a zárt rendszerekbe belépve észre-
vétlenül idegen területekre tévedhet a diakónus. Gyakran lehet hallani teoló-
gusoktól és pszichológusoktól, hogy egy-egy lélektani jelenséget, vagy
fogalmat a Bibliával igazolnak. Úgy vélem, hogy a teminus technicus kritikát-
lan átvétele szintén problémás, mivel fennáll a veszélye az eredeti bibliai fo-
galmak átértelmezésének. a tudományos világgal és a modern emberrel való
közös nyelv megtalálásának kockázatos módja ez.

a teológia, beleértve a diakóniát is, célja isten megismerése, megértése
és szolgálata.62 ebből következően a diakónia elméletének tudományos mód-
szertana, más teológiai tárgyak szabályaihoz hasonlóan építkezik.  az ige exe-
géziséből kiindulva a közvetlen összefüggést kutatja, a bibliai teológia
segítségével az üzenet mögött rejlő nagyobb teológiai igazságot keresi, majd a
rendszeres teológia foglalja a dogma nagyobb egységébe, ezzel az összefüg-
gésbe helyezést a mai helyzetre vonatkozóan előkészíti. Végül a diakónia a szo-
ciális munka elméletét figyelembe véve a missziológia és a lelkipásztorkodástan
segítségével az ige applikációját végzi a gondozási folyamatban. a diakónia
elméletének és gyakorlatának szükséges kapcsolatba maradnia, hiszen a teória
nélküli praxis lelketlen metodizmussá, a gyakorlattól elszakadt elmélet pedig
öncélúvá válik.63

az eddigiekből következően felmerül a kérdés, hogy a diakónia számára,
milyen intézményi struktúra a legoptimálisabb? a dolgozatban részleteztem,
hogy a diakónia bölcsője és helye a gyülekezetben volt az óegyházban. a gyü-
lekezet ismerte fel a szolgálatra adatott kegyelmi ajándékot és adta a felhatal-
mazást Jézus nevében. a hitélet hanyatlásával azonban a hivatalos egyházzal
párhuzamosan kialakultak az elfogadott, a megtűrt és a tiltott struktúrák, melyek
közül sok a diakóniát is odaadóan gyakorolta. Így a Középkorban a szerzetes-
rendek, majd a pietizmussal a diakónus és diakonissza egyesületek jártak az
élen. ez a fejlődés azonban a kényszer eredményének tekinthető bizonyos
szempontból, mivel a gyülekezetek alvó állapotukban nem töltötték be diakó-
niai funkciójukat. az ébredések idején megfigyelhető a diakónia fellendülése
is, ugyanakkor a diakónia is munkálja az ébredést. Úgy gondolom, hogy a di-
akónia számára az ideális hátteret ma is az élő gyülekezet jelenti, ahol a közös-
ség egészének ilyen irányú szolgálatába illeszkedik be a diakónus. a diakónia,
mint misszió a társadalom felé is fontos kapcsolódási pontot teremt a gyülekezet
számára, melyen keresztül a hitelességét is megerősíti. célszerű lehet kisebb,
vagy közepes intézményt létesíteni, olyan szolgálatok számára, melyeket csak
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ápolást-gondozást és rehabilitációt biztosító bentlakásos otthonokban lehet vé-
gezni. az egészséges működéshez ez esetben is szükséges a gyülekezettel való
szoros kapcsolat.

az államtól átvállalt nagy ellátó rendszerek működtetése több szempont-
ból is problémákat vet fel. Véleményem szerint, ahogyan a szociális munka el-
méletét és a diakóniát szétválasztottuk, úgy az állam és az egyház
szétválasztásának evangéliumi keresztyén hagyományát az infrastruktúra téren
is következetesen követhetjük. az állam a világ rendszerének logikája szerint
működik, még akkor is, ha működőképességének fennmaradásában isten ke-
gyelmét kell látnunk. ezzel szemben az egyház az isten uralma alatt él. az ige
óvó szava a felemás igától ma is időszerű üzenet! az aktuális kormányzat anya-
gilag és ideológiailag könnyen érdekszférájába vonhatja az egyházat, melyre a
történelem során mindig is erős kísértést érzett. az utóbbi két-három évben ki-
alakuló nagy „keresztyén szociális-vállalatok” olyan kompromisszumokat ered-
ményeznek, melyek a misszió hitelességét veszélyeztetik. Dolgozatomat éppen
ez a helyzet ihlette és reményem szerint hasznos lehet olyan olvasók számára
is, akik ilyen intézményi keretek között a szociális munkát teljesen bibliai ala-
pokra kívánják helyezni. 

aJÁNlÁSoK

– az egyház szociális szolgálatának elméleti és gyakorlati megalapozott-
ságához, a nagy missziói kihívás miatt szükséges alapos diakóniai-teológia ku-
tatásokat folytatni, illetve a nemzetközi szakirodalmát feldolgozni és adaptálni. 

– a pszichológiai terminológia helyett a diakóniában térjünk vissza a ha-
gyományos bibliai teológia kifejezéseire, mint például újjászületés, bűnbánat,
bűnbocsánat, megigazulás megszentelődés és üdvösség.

– a diakóniát közelítsük a gyülekezetekhez. 
– az államilag finanszírozott nagy struktúrákban való gondolkodástól

óvakodjunk a diakóniai missziónk során.
– a szociális igazságtalanságok tekintetében a diakónia prófétai szerepét

időnként fel kell vállalnunk a mindenkori hatalom, a társadalom és az egyház
irányába és javára.
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7 Alapvetően három féle modell alakult ki. Az angolszász országokban az
ún. reziduális vagy liberális, a német, biztosítási jogszerzésen és a szubszidia-
ritás elvén, valamint a skandináv univerzális jogosultságon alapuló szociálpo-
litikai modell.

8 Gosztonyi Géza: Közösségi szociális munka, In: Kézikönyv szociális
munkásoknak, szerkesztette: Kozma Judit Szociális Szakmai Szövetség Bp.
1998. 239. oldal

9 Peter Lüssi: A rendszer szemléletű szociális munka gyakorlati tankönyve,
HÍD Alapítvány Bp. 1997. 57. old.

10 Peter Lüssi: A rendszer szemléletű szociális munka gyakorlati tan-
könyve, HÍD Alapítvány Bp. 1997. 63. old.

11 Szabó Lajos: A krízisintervenció alapjai, In: Szociális munka elmélete
és gyakorlata 2. kötet W. J.  Főiskola Bp. 1993. 49. old.

12 Szabó Lajos: A krízisintervenció alapjai, In: Szociális munka elmélete
és gyakorlata 2. kötet W. J.  Főiskola Bp. 1993. 50. old.

13 Kálvin János: Tanítás a keresztyén vallásra, M. Ref. Egyház Zsinati Iro-
dájának Sajtóosztálya Bp. 1991.

14 Frank Stagg: Újszövetségi teológia, TCM BP. 2007.
15 Ezzel a kijelentéssel nem tagadom a hatósági fellépést a jogszabályba

ütköző cselekedetek alkalmával, azonban ezt nem a segítő hivatásúaknak kell
megtenniük, hanem a rendfenntartással megbízott szerveknek.

16 Andorka Rudolf: Bevezetés a szociológiába, Bp. Osiris Kiadó 2002.
125. old.

17 Andorka Rudolf: Bevezetés a szociológiába, Bp. Osiris Kiadó 2002.
128. old.

18 Andorka Rudolf: Bevezetés a szociológiába, Bp. Osiris Kiadó 2002.
135. old.

19 Andorka Rudolf: Bevezetés a szociológiába, Bp. Osiris Kiadó 2002. 138.
old. A depriváltság szószerint valamitől való megfosztottságot jelent. A sze-
génységgel kapcsolatosan azt értjük alatta, ha az egyén vagy család nélkülöz
valamit, ami az adott társadalomban a nagy többség rendelkezésére áll, vagy
elérendő minimumnak tart.
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20 Andorka Rudolf: Bevezetés a szociológiába, Osiris Kiadó Bp. 2002.
524. old.

21 Andorka Rudolf: Bevezetés a szociológiába, Osiris Kiadó Bp. 2002.
640. old.

22 Oscar Lewis: Sanches gyermekei, Európa Könyvkiadó Bp. 1968.
23 Ambrus Péter: A dzsumbuj – Egy telep élete, Bp. Magvető Kiadó 1988.
24 Solt Ágnes: Élet a reményen túl – Szegregált telepeken élők mentalitás

vizsgálata 2009.
25 Szuhai Péter: A magyarországi cigányság kultúrája Panoráma Bp.

1999. 37. old.
26 Szuhai Péter: A magyarországi cigányság kultúrája Panoráma Bp.1999.

39. old.
27 Andorka Rudolf: Bevezetés a szociológiába Osiris Kiadó Bp.2002.  345. old.
28 Diósi Ágnes: Szemtől szemben a magyarországi cigánysággal Pont

Kiadó Bp. 2002.
29 Michael Stewart: Daltestvérek, MTA Szociológiai Intézet/Max Weber

Alapítvány Bp. 1994.
30 Dr. Almási Mihály: Theologia popularis brevis, Sunshine Publishing

House Bp. 1998.
31 Dale Moody: Az igazság szava, William B. E. Publishing Company
32 David J Bosch: Paradigmaváltások a missziói teológiában, Harmat-

PMTI  Bp. 2005.
33 Valljuk, hogy a reveláció során nem jelentetett ki számunkra minden ismeret,

csupán annyi, ami az ember számára befogadható és üdvösséges. A sugalmazott ige
viszont a hit és a hermeneutika szabályai szerint szabadon kutatható.

34 Wayne A. Mack: Biblikus lelkigondozás Jó Hír Iratmisszió Alapítvány
Bp. 2001. 209. old.

35 Pálhegyi Ferenc: Van-e keresztyén pedagógia, Bibliaiskolák közössége
Bp. 1994.

36 Sok keresztyén is elfogadja ezt az állítást, mely szerint bizonyos esetek-
ben a Biblia már nem illetékes a problémák kezelésében és csak a pszichoana-
lízis képes segíteni.

37 Dr. Edward S. Williams: A keresztyén tanácsadás sötét oldala  - ma-
gánhasználatra 38. old.

38 Frank Stagg: Újszövetségi teológia, TCM BP. 2007.
39 Dr. Almási Mihály: Theologia popularis brevis, Sunshine Publishing

House  Bp. 1998. 69. old.
40 Dale Moody: Az igazság szava W. B. Eerdmans Publishing Co. Grand

Rapids, Mich. 1981.
41 Atkinson és Hilgard: Pszichológia Osiris Bp. 2005.
42 Az Újszövetség két görög szót használ a test megnevezésére szoma és

szarksz. Ez utóbbival Pál gyakran az óemberi természetet jelöli.
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43 A felszabadítási teológiák partikuláris irányzatként a testi szükségletek
elsődlegességét vallják az evangélium hirdetésével szemben.

44 Dr. Szatmáry Sándor: Bibliaismeret 1. kötet, Református Zsinati Iroda
Bp. 1999.

45 Dr. Bolyki János: Újszövetségi etika, Kálvin Kiadó Bp. 1998. 41. old
46 Ifj. Fekete Károly: Jakab apostol levelének magyarázata, Kálvin Kiadó

Bp. 1994.
47 Dr. Almási Tibor: Az Újszövetség világa, Máté evangéliuma I. GyuRó

Art Press, Szokolya 2000. 61. old.
48 Dr. Bolyki János: Újszövetségi Etika, Kálvin Kiadó Bp. 1998. 69. old.
49 G. K. Beale and D. a. carson: commentary ont he New testament use

of the old testament, Baker academic and apollos, rrand rapids Michigan
2007.

50 az 1975-ös fordítású Biblia javított kiadásához (1990) fűzött magyará-
zat. Kálvin Kiadó Bp. 1994.

51 Ifj. Fekete Károly: Jakab apostol levelének magyarázata, Kálvin Kiadó
Bp. 1994. 60. old.

52 Dr. Bolyki János: Újszövetségi Etika, Kálvin Kiadó Bp. 1998. 162. old.
53 Ifj. Fekete Károly: Jakab apostol levelének magyarázata, Kálvin Kiadó

Bp. 1994. 63. old.
34 Jakab Sándor: Felebaráti szeretet diakóniai világa, In: Napjaink dia-

kóniája, szerkesztette: Fruttus István Levente, Károli Gáspár Ref. Egyetem
TFK. Nagykőrös 2001.

55 David J Bosch: Paradigmaváltások a missziói teológiában, Harmat-
PMTI   Bp. 2005. 233. old.

56 Dr Fruttus István Levente: Rendhagyó diakónia történet In:Napjaink
diakóniája, szerkesztette:
Fruttus István Levente, Károli Gáspár Ref. Egyetem TFK. Nagykőrös 2001.

6-7. old.
57 James North: Az egyház története, TCM  Bp. 2001.
28 Ebben az időszakban  emelkedik megváltoztathatatlan dogma szintjére

a pápai csalhatatlanság és Mária áteredő bűntől való mentességének tanítása.
A pápai állam elkeseredett harcot folytat a XIX. század második felében a de-
mokratikus államberendezkedés eszményével és a modern tudományokkal. 

59 Jakab Sándor: Felebaráti szeretet diakóniai világa, In: Napjaink dia-
kóniája, szerkesztette:Fruttus István Levente, Károli Gáspár Ref. Egyetem TFK.
Nagykőrös 2001. 108. old.

60 Az az 1920-as években terjedt el protestáns területrõl kiindulva a
kérügmatikus (igecentrikus) lelkigondozói irányzat. A Barth köréhez tartozó
Eduard Thurneysen (1888-1974) munkássága gyorsan ismertté vált, és sokak
számára jelentett megoldást az a felfogás, ahogyan õ Isten igéjének tekintélyére
alapozta a lelkigondozás folyamatát. „A lelkigondozás olyan beszélgetés alak-
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jában zajlik, amely Isten Igéjébõl ered, s ennek a gyülekezetben való hirdeté-
séhez vezet. Mint az embernek az egyházban folyó minden beszéde, úgy a
lelkigondozói beszélgetés folyamán is a Szentlélek szolgálatában kell állania
az ember természetes szókészségének, hogy így valóban Isten Igéje szólítsa meg
az embert.” Thurneysen szerint az ige megszólaltatása nélkül a lelkigondozói
munka eredménytelen és felesleges. A hirdetett üzenet ereje határozza meg így
a lelkigondozás egész felépítését és megvalósulását. Követõi úgy tekintenek az
emberi életre, hogy az élet egészét Isten igéjének ítélete alá helyezik, és a
lelkigondozói beszélgetés ideje alatt azt a pontot keresik az ember életében,
ahol az a Szentírással nem egyezik. Ennek következtében a lelkigondozói be-
szélgetés négyszemközti igehirdetésként valósul meg. A lelkigondozó által irá-
nyított beszélgetés egy ponton megtörik, amikor Isten ítéletét hirdeti a
gondozottnak, azzal a céllal, hogy felismerje és elnyerje Isten kegyelmét. (Dr.
Szabó Lajos: Teológia és praxis, forrás: http://nyitottegyetem.phil-
inst.hu/teol/szabo.htm#N_21_ (2013. 12.23.)

61 Jakab Sándor: Felebaráti szeretet diakóniai világa, In: Napjaink dia-
kóniája, szerkesztette: Fruttus István Levente, Károli Gáspár Ref. Egyetem
TFK. Nagykőrös 2001. 120. old.

62 Dr. Almási Mihály: Népszerű teológia röviden, Jó Pásztor Alapítvány
BP. 2003. 28. old.

63 G. r. osborn a teológiai rendszer felépítése során javasolja az induktív
és deduktív módszerek egyesítését, melyet Holmes és Montgomery után
addukciónak, vagy retrodukciónak neveznek.  „az induktív érvelés a képzeletet
használja fel, hogy a szentírásra épülő megfigyelésektől továbblépjen azokhoz
az elméletekhez vagy fogalmakhoz, amelyek korunk számára legjobban kifejtik
ezeket az igazságokat. a deduktív érvelés a logikát használja fel, hogy létre-
hozza azokat a teológiai modelleket, amelyek a (bibliai) bizonyítékok alapján
igazolhatók.” a közöttük lévő körforgást spirálisnak nevezi osborn, mely az
adatok egyre jobb megértése alapján állandóan finomítják a modellt.”
(G. r. osborn: a hermeneutika spirálisa, Kia Bp. 2000. 346. old.)
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MeDiÁció UtÁN 
a Nagybörzsöny-i mediáció hatásai                

Kiss taMÁs

Témavezető tanár: 
Prof. Dr. Veres Sándor Péter

BeVeZetÉs

Hogyan kerültünk kapcsolatba a témával?

a mesterképzés egyik mediációs előadásán professzorunk levetítette a
nagybörzsönyi projektről szóló filmet. Mély hatást gyakorolt-azt gondolom
nem csak ránk-ez az alkotás. Már akkor megfogalmazódott bennem, hogy jó
lenne tudni ennek a folyamatnak az utóéletéről. Mi lett az ott elhangzó nagy
reményekből? Hová fordult azóta a mediáció bíztató jövőt sejtető végkifejlete?
Járható-e hosszabb távon is ez a szépnek tűnő út? Lehet-e részévé az ilyen tí-
pusú mediáció a többségi társadalom és a roma kisebbség közötti konfliktusok
megoldásának és a békés egymás mellett élés munkálásának? 

Néhány héttel ezután, más ügyből kifolyólag a környéken jártam. ahogy
megláttam az autóból a nagybörzsönyi elágazást jelző táblát, elém jött a film
élménye. Gondoltam: bemegyek a faluba, és az önkormányzatnál érdeklődöm
a mediáció sorsáról. immár két évtizedes református lelkészi gyakorlatomból
tudtam ott valaki biztosan készségesen informál majd, ha tud. Várakozásomban
nem is csalódtam. az önkormányzat szociális előadójával- erzsikével- beszél-
gettünk a mediáció maradványairól. akkor fogalmazódott meg bennem, hogy
talán lehetne ennek a projektnek az utóéletét vizsgálni a mesterképzési szak-
dolgozatban.

Felvetésemre a nagybörzsönyi önkormányzat dolgozói támogatásunkról és se-
gítőkészségükről biztosítottak. amit tevékenységünk során mindvégig érzékeltünk.
Hálával és köszönettel tartozunk Nagybörzsöny polgármesterének, az önkormányzat
dolgozóinak, a község sok lakosának munkánk készséges támogatásáért.

a következő mediációs eladási alkalmon professzorunknak röviden el-
mondtam a Nagybörzsönyben tapasztaltakat. Kértem a véleményét arról, hogy
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esetleg szakdolgozati témaként ezt a tananyag részét képező, érdekes esemény
utóéletét vizsgáljuk. Ő beleegyezett sőt bíztatott, hogy álljak ki az évfolyam
elé és mondjam el eddigi tapasztalataimat. akkor a bensőmben valami erős el-
lenkezést éreztem. a lelki emberek úgy fogalmazzák ezt meg, hogy: „Nem
ereszt a lélek”. Így udvariasan elhárítottam szíves felkérését. Utólag azt kell
mondanom: Örülök, hogy akkor nem álltam ki a hallgatóság elé. Mivel ma biz-
tos, hogy teljesen mást mondanék. témánk kutatása egyébként ilyetén többször
vett 180 fokos fordulatot.

Mikor felállítottunk egy valószínűnek tűnő feldolgozási irányt, addigi in-
formációinkra alapozva, a következő kutatási eredmények alapvetően megvál-
toztatták azt. a kutatás és információszerzés folyamatára a későbbiekben
bővebben kitérünk.

a professzori egyetértés után párommal sokat beszélgettünk és imádkoz-
tunk. előzetes kutatásokat is végeztünk az információ mennyiség és a téma ki-
dolgozhatóságát illetően. Végül úgy láttuk isten azt szeretné, hogy ebből a
témából írjuk a szakdolgozatot. támogató akaratát és kegyelmét sokszor meg-
tapasztaltuk e folyamatban. Így esett tehát a mindkettőnk számára érdekes és
újszerű mediációs témára a választás.

a témaválasztás indoklása teológiai-szakmai szempontból, hipoteti-
kus irányok

szolgálatom során sokszor találkoztam cigány családokkal. egyesekkel
hosszabb kapcsolatom volt. az adott településeken az együttélés problémáit
testközelből ismerem. az egyházi cigánymissziós munka hatékonyságának ja-
vítása sürgető kérdésként lebeg fölöttünk. akár hazánk demográfiai tendenci-
áira tekintünk, akár a romák általánosan megalázó életkörülményeire,
nyilvánvaló hogy a jövőbeli kibontakozáson gondolkodnunk kell. erre indítja
az övéit isten igéjének sokféle mozzanata. akár Krisztus missziói parancsa
(Mt.28:18-20) és az ebből fakadó tanítványi életminőség. akár a toronyépítés
példjának ( Luk.14:28-30) jövőbeli tervezésre vonatkozó üzenete, vagy egy-
szerűen csak a szükségben lévő embertárs segítésének jézusi rendelése. 

a múlt hibáit elemezve országunk és az európai Unió is eljutott arra a
felismerésre, hogy a romák társadalmi segítése szempontjából új utakra és új
megközelítésekre van szükség. ezt jelzik a hazai, illetve az uniós szinten elfo-
gadott roma stratégiák. Bennük általános elem az eddigi elaprózottabb és rö-
videbb idejű, akciószerű segítésekkel szemben a komplexebb közép ill. hosszú
távú projektek preferálása. e programokban integráns helye van a mediációs
képzésnek ill. szolgáltatásnak. 

az interkultúrális és interetnikus mediáció hazai tapasztalatai egyre gya-
rapodnak. Mivel a nagybörzsönyi volt az első ilyen jellegű kísérlet, ezért sok
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úttörő tapasztalattal is szolgált, akár a települések, akár a szakmai szervezetek
számára. ezek e dolgozat terjedelmi határain belüli elemzése, fontos következ-
tetésekhez segítheti az érdeklődőt. 

témánk azért is időszerű, mivel-szerintünk- a keresztény egyházak romák
felé fordulásában is alapvető paradigmaváltásra van szükség. Hasonlóan a vi-
lági projektekhez itt is a komplex, hosszabb távú programok jelenthetnek áttö-
rést. a már jelenleg is futó és hatásosságában egy átlagos falusi romamisszión
messze túlmutató sikeres programokról szólunk majd alább. természetesen
nem becsüljük le a mai romamisszió egyik modelljét sem. azt gondoljuk azon-
ban, hogy az „idők szavát meghallva” az egyházak nagyobb mértékben vehet-
nek részt államilag támogatott programokban, melyeket integrálhatnak saját
szeretetszolgálati-missziós működésükbe. ily módon szervezetileg fellépve a
pályázati-adminisztrációs és egyéb segítséggel nagymértékben támogathatják
a helyi projektek sikerét. a szociális földprogram, a helyi mikró szintű munka-
helyteremtés, a szociális segítés, az iskolai felzárkóztatás segítése és sorolhat-
nánk még…mind olyan lehetőségek, amelyek a keresztényi szociális
meggyőződéssel összhangban állnak. ráadásul megtermékenyítőleg hathatnak
a roma közösség és gyülekezeteinek életére is.

az ilyen összetett programokban a mediációnak két irányú lehetőségét
vizionáltuk e dolgozat megírásával kapcsolatban. az egyik a komplex keresz-
tény programokon belül a mediáció helye és lehetőségei. a másik  pedig a ke-
resztény mediátorok részvétele állami-világi projektekben. Hiszen itt is,
hisszük, a hit plusza megjelenhet. ezzel összefüggésben pedig a keresztény me-
diátor képzés fontosságát intézményeinkben. amelyre eddig szintén nem na-
gyon mozdultak rá az egyházak.

természetesen mindezek csak Urunk áldásával és vezetésével valósulhat-
nak meg a kívánt hatásfokkal. De mivel most az állami és uniós szervek anya-
gilag is támogatják az ilyen kezdeményezéseket, ezért különös figyelmet
érdemelnek. emellett jó szolgálati és beilleszkedési lehetőséget kínálhat sok
mezőgazdaságban dolgozó hívünknek, kiképzett szociális munkásainknak s re-
ménység szerint leendő mediátorainknak is.

ennél konkrétabb hipotéziseink nem voltak. ezért sem jelennek meg ennél
bővebben itt a dolgozat elején.  

Kutatás és információgyűjtés

a szükséges könyvtári és internet-es anyaggyűjtés mellett fontosnak
tartottuk nagybörzsönyi mediációban részt vevők személyes megkeresését.
az erről készült film alapján indultunk el és 16 filmbeli szereplővel sikerült
mélyinterjút készítenünk. sajnos voltak akiket betegség, halál, elköltözés,
vagy éppen szabadságvesztésük töltése miatt nem sikerült elérnünk. Minden
interjúalanyunkról elmondható hogy segítőkész, együttműködő hozzáállást
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tanúsítottak, sőt  túlnyomórészt szeretettel fogadtak. ebben is Urunk kezét
láttuk.

Lényegesnek véltük a projektben mediációs szempontból részt vevő szak-
mai szevezetek megkérdezését is. Így a projektfelelős Foresee K.N.K.KFt.
(továbbiakban Foresee) és a mediációs képzést bonyolító PartNers
HUNGarY aLaPÍtVÁNY (továbbiakban PartNers) illetékeseivel is min-
tegy 

4 órán át beszélgettünk. Külön örömünkre szolgált, hogy a helyi képzést
tartó Kukity Krisztina is készségesen válaszolt kérdéseinkre. a két kulcsszer-
vezet láthatóan örült a jelentkezésünknek. Pozitív hatással volt rájuk, hogy va-
laki az „egyházaktól betévedt” hozzájuk. Velük kapcsolatban is nyitottságot és
segítőkészséget tapasztaltunk. sőt őszinte reményt a keresztény egyházakkal
való együttműködésre mediációs szakmai kérdésekben ill. az esetleges komplex
projektekkel kapcsolatban.

anyaggyűjtésünk negyedik fókuszpontja speciális keresztény-egyházi
jellegünkből fakadt. Megkérdeztük a helyileg illetékes lelkészeket. Valamint
minden interjúalanyunknak feltettünk bizonyos speciális keresztény kérdéseket
ill. igyekeztünk velük ilyen témákat körüljárni. ez e dolgozat folytatásaként a
párom munkájában hangsúlyosan kerül feldolgozásra. szintén lényegesnek lát-
tuk a Baptista romamisszió vezető képviselőinek a megkérdezését, mivel bap-
tista intézményben íródik ez a dolgozat.

Összességében elmondható, hogy 23 személlyel ,22 óra 45 percnyi
mélyinterjú anyag került rögzítésre, amely a tulajdonunkban van. ennek vala-
mint a kérdőívünknek a feldolgozását egy további fejezetben láthatjuk majd.

Fontos itt végül aláhúznunk, hogy témánk a nagybörzsönyi mediáció
utóéletére fókuszál. csak ebből a szempontból foglalkozik magával az ottani
mediációs folyamattal ill. esetleges más rokon projektbeli tapasztalatokkal. 

Külön hangsúlyozzuk itt még a dolgozat mediációs jellegét, mivel minket
az utóélet alapvetően ebből a szemszögből érdekel. 

Nem kívánunk tehát sok érintőleges kérdésbe belebonyolódni, amely ma-
gában hordozza „az anyag bőségében való elveszés” kockázatát. elsődleges
forrásaink a szóbeli interjúk, mint tárgyunk legautentikusabb megnyilatkozásai.
a szakirodalmat ezekhez illeszkedve használjuk. 

a MeDiÁcióróL

a mediáció fogalmáról

a szakma definíciója szerint: „a mediáció egy konfliktuskezelő módszer. Spe-
ciális kommunikáció a konfliktusban álló felek között, mely kommunikációt egy
pártatlan, a konfliktuskezelésben jártas személy, a mediátor irányít. A mediátor
feladata, hogy elősegítse a kölcsönösen elfogadható megoldások megtalálását és
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kidolgozását. A mediátor nem dönt, a döntés joga és felelőssége a résztvevők ke-
zében marad. Akkor ajánlatos ezt az eljárást választani, ha egy tárgyalás elakad,
vagy ha a felek nem akarnak hosszadalmas bírói eljárásba kezdeni. A folyamat
során tisztázzák a megoldásra váró kérdéseket, megvizsgálják az egyéni és köl-
csönös érdekeket, és ezek figyelembe vételével jutnak el a megegyezéshez.”1chris
Moore ezt kiegészíti azzal, hogy : „A tartalmi kérdéseken túl a mediáció  megte-
remti ill. megerősíti a felek közötti kapcsolatokat, tiszteletet és bizalmat ill. a kap-
csolat megszűnése esetén minimalizálja a költségeket és a pszichológiai sérülés
veszélyét.” 2ahogy a definíció is mutatja ez a módszer a természetes és/vagy jogi
személyek közötti konfliktuskezelésben használatos. Dolgozatunk témája az in-
terkulturális és interetnikus mediáció körébe tartozik. Mint ilyen több ponton kü-
lönbözik a fenti klasszikus értelmű mediációs képlettől. ezekről a különbségekről
alább még részletesebben szó lesz.

Magának a konfliktusnak a megítélése és javasolt megoldási jellege is
nagy változásokon ment át a különböző történeti korokban. Ferenczi andrea
doktori értekezése egy táblázatában jó áttekintést nyújt különféle konfliktusér-
telmezésekről:3
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a konfliktus definíciójaként is sokféle vélemény született az idők során. itt
egyet említenék mely, elterjedt a mediációs szakirodalomban. Kenneth Boulding
(1962) meghatározása szerint: „A konfliktus emberek vagy emberek csoportjai kö-
zötti versengés egy formája. Akkor lép fel, ha két vagy több személy verseng olyan
célokért vagy korlátozott javakért, amelyeket ténylegesen, vagy észlelésük szerint
nem érhetnek el mindnyájan.”4

ezen a ponton ki kell térnünk a Biblia konfliktus szemléletére. ezen belül
arra, hogy a szentírás milyen kiváltó okairól, gyökereiről beszél az emberi ösz-
szeütközéseknek. Valamint, hogy milyen megoldást kínál és javasol ezekre. ez
a szemlélet alapvetően meghatározza a mediációval kapcsolatos látásunkat is.
ezért elvi alapvetésünk, véleményünk és megközelítésünk több ponton külön-
bözik a többségi hazai mediációs szakmáétól. 
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az ember önmagával és embertársaival való konfliktusainak okát a Bib-
lia egy szóban adja meg:-a-bűn. ez az ember isten nélküli élő, tőle elszakadt,
tőle független létét takarja. az Éden kert- beli bűneset leírásában láthatjuk
az ember fellázadását isten uralma és így a vele való szellemi közösség ellen.
ez azt is eredményezte, hogy megtört az önmagával és az embertárssal való
zavartalan harmónia. Megjelent a harc, versengés, intrika, áthárítás és ki
tudja még mennyi ilyenféle pszichológiailag beazonosítható fogalmat tud-
nánk kiolvasni, csak az Éden kert-i történésekből. ezt az állapotot (bűn)
örökli szellemi értelemben azóta minden ember a születésekor. 

isten a bűn, mint tőle elszakadt állapot feloldását készítette el az Ő Fia,
Jézus Krisztus kereszthalála és feltámadása által. aki minden ember életének
ebből az állapotból fakadó következményeiért, vétkeiért, kiengesztelte a te-
remtőjét és Fenntartartóját: istent. Így elhozta az ember vele való kapcsola-
tának helyreállítását is. Még ha nem is teljesen ugyanolyan formában, mint
az az Édenben megvolt. Mindez viszont csak azok számára realizálódik, akik
hittel felismerik és elismerik tőle elszakadt állapotukat és annak következ-
ményeit (vétkeiket) és kérik tőle e kapcsolat helyreállítását. ezt nevezi a
Biblia megtérésnek. ettől a ponttól az ember alapvetően másként kezdi látni
a világot. Másként önmagát, másként  az embertársait és másként a konflik-
tusok okait. ez nyilván „kínaiul” hangzik egy olyan pszichológusnak, aki
ezt nem élte át, és így nem is tudja reálisan értelmezni.  De ettől a mi véle-
ményünk, akik átéltük nem kell, hogy megváltozzon. 

Hiszen sok pszichológiával foglalkozó ember életében is eljött már ez
a gyökeres fordulat. onnantól az ő véleményük is megváltozott. 

Mi a konfliktusok alapvető okát az ember istentől elszakadt, bűnös ál-
lapotában látjuk. isten szigorú ítéletet mond erről: „az ember szívének min-
den szándéka és gondolata szüntelenül csak gonosz.”(1. Móz. 6: 5) ezért a
konfliktusok, benne erőszakkal, gyűlölettel, kérlelhetetlenséggel stb.. Hisz-
szük: amíg meg nem tér valaki, nem is tud igazán jót cselekedni, annak va-
lódi, isteni minőségében. ez csak a vele helyreállott kapcsolatban megy. 

e konfliktuskezelés neve: mediáció -latin eredetű szó. az eredeti
mediare jelentése: „középen állni, egyeztetni, közvetíteni, békéltetni.”5 az
ebből képzett mediator és nőnemű alakja a mediatrix egyaránt közbenjárót
jelent. a fogalom ismerősen cseng a keresztény fül számára. ez is erősítheti
bennünk, hogy alapvetően nem valami keresztényellenes dologgal állunk itt
szemben.  a mediator szó hétszer fordul elő a Bibliában. a görög szövegben
itt a μεσιτης szó szerepel, melynek jelentése: „közbülső személy, közvetítő,
közbenjáró (két személy között)”6

a következő táblázatban a mediator szó bibliai előfordulási helyeit lát-
hatjuk a latin  Vulgata szövegben. azt is szemléleteti a magyar fordítás mel-
lett, hogy kire vonatkozik az adott helyen a –mediator- fogalom.7
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az alternatív Konfliktuskezelésről (alternative Dispute resolution)

alternatív konfliktuskezelő eljárásokról elsősorban a hagyományos jogi,
bírósági procedúráktól ill. adminisztratív rendezési folyamatoktól megkülön-
böztetően beszélünk. ahogy nevükben is hordozzák, ezek alternatívát kínálnak
a pld. hosszan tartó pereskedésekkel ill. az erő típusú megoldásokkal szemben.
Jellemzőjük, hogy ahelyett, hogy „Külső fehatalmazott autoritás döntésétől
várná a konfliktus rendezését, a konfliktus szerepőit próbálja olyan helyzetbe
hozni, amelyben saját maguk képesek a konfliktus mindannyiuk számára elfo-
gadható, időtálló megoldásainak megtalálására”.8 ide soroljuk a témánkat adó
mediációt és ennek rokonát a facilitációt is. a facilitáció is egy tárgyalási gya-
korlat. ott azonban a felek között nincsenek áthidalhatatlan ellentétek. 

inkább technikai szempontból „az eredményesség növelése érdekében ér-
demes egy tárgyalás levezetésében jártas szakembert igénybe venni.” 9a dis-
kurzusnál a facilitátor külső, semleges személy, aki segít a csoportnak a
döntéshozatalban, a probléma meghatározásában és megoldásában. Méghozzá
oly módon, hogy a problémamegoldás folyamatát teszi hatékonyabbá. a döntést
azonban az illetékes csoport hozza meg. a facilitációs tárgyalások, megbeszé-
lések szintén részei az interkultúrális és interetnikus konfliktusrendezési eljá-
rásoknak.

az aDr történelmi és bibliai gyökereiről:

az alternatív Konfliktuskezelő eljárások gyakorlata (angol rövidítésével a
továbbiakban aDr) az 1960-as években az Usa-ból indult el. Gyökerei azonban
több ezer évre nyúlnak vissza. Kínában az egymást követő uralkodói dinasztiákban
a mediáció a konfliktusok megoldásának egyik legfőbb eszköze volt. a hagyomá-
nyos konficiánus kompromisszum erény egyik figyelemre méltó jele és egyben a
konfliktusokhoz való hozzáállás mintáját is jelzi hogy a kínaiak „ugyanazokat az
írásjeleket használják a krízis és a lehetőség megjelölésére.”10

az ókori görög és a római államéletben létezett az arbiter: a döntőbíró in-
tézménye. Őt az igazságos döntéshozó szerepével azonosították, aki a méltá-
nyosságot tartja szem előtt. seneca úgy vélte, hogy: „a döntőbíró az, aki
nemcsak úgy dönthet, ahogyan a törvény és igazság előírja, hanem úgy is, aho-
gyan az emberiesség és könyörület követeli.”

a Bibliában is számtalan mediációs példát láthatunk. az ószövetségben
jó példa erre Nátán próféta közvetítése Dávid és isten között. itt a „halott Úriás
érdekeit isten képviselte”.11 Ugyancsak pregnáns eset abigail bölcs közbenjá-
rása Dávidnál a férje ügyében, vagy eszter királyné ahasvéroshoz menetele
melyben a népe és a király között közvetít.

az Újszövetségben elsősorban Jézus, mint közbenjáró személye jön elénk.
aki, mint már korábban is utaltunk rá, közvetít isten és a bűnesetben elbukott
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emberiség között. sőt saját maga feláldozásával viszi végbe az isten megbékí-
tését. 

a már említett latin mediátor =közbenjáró szavak előfordulásának többsége is
rá vonatkozik az Új testamentum latin szövegében. Más történetekben Jézus tkp.
mint mediátor jelenik meg. Így pld. a bűnös nő megkövezési kísérleténél (Ján.8:3-
11). 

Pál apostolnak Filemonhoz írott levele is egy mediációs szándékot tükröz.
ahogyan közben jár a már megtért onézimoszért, a szökött rabszolgáért gazdájá-
nál.

a keresztény gyülekezeteken belül kívánatos volt a testvérek vitás ügyeiben
az „alternatív” megoldások keresése. Pál apostol kifejezetten kerülendőnek tartja az
atyafiak világi bíróság előtti pereskedését (1. Kor. 6). ez ismét egy impulzussá lehet
számunkra a mediáció keresztény szemléletében.

az afrikai törzsi közösségekben is használatos mai az „alternatívnak” tekint-
hető konfliktuskezelési módszerek ill. fórumok. Libériában a Kpelle népcsoportnál
a moot-ot (jeletése: vita, vitatkozás) használták, amelyre azonnal a konfliktus kirob-
banását követően került sor. tanzánia törzsi társadalmában a kisebb súlyú bűncse-
lekményektől kezdve egészen az emberölésig mindent mediációval oldottak meg.

Kontinensünkön ilyennek tekinthető az albán szokásjogi Kánon, amely máig
alakalmazott informális kódrendszer a társadalom egy részében. Megalkotása Leke
Dukagjini herceg nevéhez fűződik a XiV. század második felében. szabályai rész-
letes eligazítást és tarifarendszert alakítottak ki, arról hogy milyen esetekben (sze-
mélyek közti vitában, bűncselekmények esetén) lehetséges pénzügyi kompenzációt
felajánlania a sértett félnek. e törvények felhívják a figyelmet a megbocsátás lehe-
tőségére. Másrészt bevezették a közvetítés intézményét. Így a „mediációs eljárásban,
a vitában álló felek (vagy családjaik) egy „mediátor” segítségével megállapodhattak
egymással a kártérítés mértékéről”.12 ezáltal elkerülhetővé vált a vérbosszú, mely
egész törzsek kihalásához vezetett a szkipetárok földjén. egy ilyen „mediációval”
is tarkított családok közti konfliktusról szól ismail Kadare világhírű regénye a Ket-
tétört Április. Érdekesség hogy a vérbosszú és így a Kánon intézménye főként az
ország észak-nyugati vidékén élő katolikus lakosságra jellemző. 

a muszlim Észak afrikában a  kabil társadalomban is komoly veszélyt jelent
a vérbosszú. olykor egyes alcsoportok fennmaradását is veszélyezteti. ilyenekben
és más ügyekben is sikeres közvetítőként járnak el a marabuk (muzulmán szent-
bölcs emberek) a közösség tekintéllyel rendelkező tagjai. 

„Ezek a vitában kívülállónak számító közbenjárók képesek elősegíteni, hogy
a felek felelősséget vállaljanak ,megállapodjanak és bocsánatot kérjenek ill. kapja-
nak.”13 eredményességükben nyilván közrejátszik erkölcsi tőkéjük és a közösség
feléjük áradó bizalma.

a tradicionális társadalmakban nem váltak élesen ketté a mediátori ill. döntő-
bírói funkciók. a tekintélyelvű államberendezkedések katolikus és protestáns papjai,
zsidó rabbik, cigányvajdák ilyen vegyes funkciókat is betöltöttek. e közösségek mű-
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ködésének írott és íratlan szabályai széles körűen elfogadottak voltak. a polgári tár-
sadalmak aztán individualizálódtak, az egyének pedig lassan kivonták magukat a
szabályok alól mintegy önállóságuk hangsúlyozásaként. a szabályozás szerepét az
ilyen társadalmak jogrendszerei fokozatosan, de nem mindenre kiterjedően vették
át. „Nincs közösség, amely segítené a konfliktusaiban az egyént és egyre kevesebb
az olyan egyén, aki a társadalom normáit, erkölcsét, együttélési szabályait mara-
déktalanul elfogadná.”14-írja a szociológus értékelésében. a régi helybeli papi, rab-
binikus vagy vajdai szerep a közvetlen ismeretséget is feltételezte. ismerték az illetők
életvitelét, körülményeit, tartósan magát a személyt. Így egy másfajta, személyesebb
döntés meghozatalára nyílt lehetőség, mint aztán az elszemélytelenedett jogrend-
szerben. részben ezek a hiátusok is szülték a modernkori mediáció gondolatát.

a modern nyugati társadalmakban, 1825-ben alkalmazták először a mediációt
nemzetközi konfliktusok megoldásánál. Nagy Brittania közvetített Potugália és Bra-
zília között. Keresztény vonatkozású mediációt Xiii.Leó pápa eszközölt Németor-
szág és spanyolország között a Karolina-szigetek ügyében. Bismarck kancellár a
szigetek hovatartozása miatti vitában döntőbírónak kérte föl a pápát 1885-ben. „A
végzést minkét fél elfogadta”.15 itt is megjelenik a közbenjáró erkölcsi tekintélyének
kérdése, amely fontos szempont a mediáció keresztény szemléletében.

az  aDr mint fogalom az 1920-30-as években kezdett meghonosodni az
egyesült Államokban, a szakszervezetek és a munkaadók közötti vitás kérdések
megoldásának jellemzőjeként. 1947-ben megalkották a taft-Hartley -féle törvényt,
melynek keretében a mai napig működik a Federation Mediation and conciliation
service (szövetségi Mediációs és Békéltető szolgálat). a század 60-as éveire már
mozgalommá fejlődött az alternatív konfliktusmegoldás. 

az  érdekkonfliktusok megtárgyalásának tkp.-i mai menetét is az Usa-ban,
1960-as években „ fejlesztették ki .…Ezt a „mediation”-t Carter elnöksége idején
alkalmazták először, és azóta olyan terülteken is beépült az ítélkezési folyamatba,
annak előkészítő fázisaként, mint a válóperek, szomszédsági ügyek, polgárjogi
kofliktusok”16 carter maga is alakalmazta az egyiptomi – izraeli-amerikai tárgyalások
során, mely aztán az 1977-es camp David-i megállapodásban öltött látható ered-
ményt . az Usa elnöke-aki kommunikációs egyetemi végzettséggel is bír- a köz-
vetítés elveit mindig az adott célnak alárendelve használta. Így különbözőképpen
járt el a két kulcspolitikus személyét illetőleg. szadat egyiptomi elnöknél a személyes
kapcsolatra helyezte a hangsúlyt, míg Begin izraeli miniszterelnöknél a tárgyszerű
konkrétumokra.

az aDr mai európai helyzetéről:

az alternatív vitarendezés gondolata az 1960-as években- az amerikai mo-
dellel párhuzamosan-több európai demokráciában is felmerült. ez összekap-
csolódott a 60-as évek gyökeres társadalmi átalakulást követelő mozgalmaival,
melyeket a modern jogrendszerből való kiábrándulás jellemzett. Így közösségi
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és polgárjogi aktivisták tűzték zászlajukra a mediációs technikák tanulmányo-
zását, alkalmazását az erőszakmentes konfliktusmegoldás érdekében. „Az an-
golszász területen (Egyesült Királyság, Ausztrália) rohamosan fejlődött az
intézményes igazságszolgáltatás igénybevétele nélküli eljárás.”17

a 70-es 80-as években gyorsan terjedt ez az eljárási gyakorlat európa
nyugati felén. aztán az európa tanács és az európai Bizottság is kijelölte a
fejlődés jövőbeli irányait. a kutatások ezzel összefüggésben, az angolszász jog-
rendszerekben már bevált szisztéma megismerésére és átvételére irányultak, a sa-
játosan európai sokszínű nemzeti gyakorlathoz idomítottan. Jelenleg is nagyon
színes képet mutat európa a használhatóság, elterjedtség, gyakorlati alkalmazás
tekintetében.

Nagy lépés ez ügyben, a 2002-ben Brüsszelben kiadott Zöld Könyv, mely a
polgári jog és a kereskedelem területén alkalmazható alternatív vitarendezési el-
járásokról, szűkebben a mediációról szól. Bevezetőjében azt olvashatjuk, hogy:

„ A vitás ügyek alternatív rendezése az Európai Unió intézményei számára
elsődleges politikai jelentőséggel bír, mert ez saját fejlődéséhez is kedvező fel-
tételeket teremt.”18 ennek jelentőségét hangsúlyozni kell. 

„Az EU intézmények, a nemzetközi szervezetek nagyon markáns, kifejezett
ajánlásai az ADR-t és más konszenzust célzó eljárásokat jelölnek meg köve-
tendő eljárásként 

Ebben a tekintetben működik az EU normateremtő szerepe.”19e dolgozat
témája a hazai interkultúrális mediáció is ebből az elvből és gyakorlatból ere-
deztethető.

az információs társadalom kialakulása nem hagyta érintetlenül ezt a te-
rületet sem. Kialakultak az új, online békítő rendszerek (online Dispute
resolution) melyeket elsősorban nemzetközi viták rendezésénél használnak.

Korunk e (electronical)-európájában talán a legtradicionálisabb blokkot
az ortodox kereszténységhez tartozó országok alkotják. cipruson pld. a bírósági
jogvitákban, polgári-családjogi ügyekben nem alkalmazzák a mediációt. Kizá-
rólag a ciprusi egyház közvetít az ortodox vallás szerinti válási eljárásban,
amely polgári bontást nem ismer el. a pravoszláv hit és tradíció óriási tekin-
téllyel bír ma is ebben az országban. el addig, hogy az egykori Makariosz érsek
államában, általában még ma sem szolgálnak ki egy magányosan italozó helyre
érkező hölgyet. az egyház mediátori szerepe itt is jelzi az erkölcsi tőkét és bi-
zalmat a társadalom részéről.

Befejezéséül e résznek álljon itt a Foresee vezetőjének Fellegi Borbálának
a vallomása a mediáció spirituális gyökerei és a világvallások kapcsolatáról: 

„A spirituális gyökerek a felelősségvállalás, a bocsánatkérés, a megbé-
kélés, a megbocsátás a nagy világvallások szinte mindegyikében fellelhetők.
Az iszlám vallás alapját képező Korán, ahogy a Biblia is számos ponton utal a
megbocsátás, megbékélés és kompenzáció jelentőségére. 

Ehhez hasonlóan a zsidó „Shalom”-koncepció is a békének, jólétnek, az
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emberi kapcsolatoknak és az etikus viselkedésnek tulajdonít elsődleges szere-
pet.”20 ezzel azt hiszem keresztényként csak egyetérthetünk.

az aDr hazai története és mai helyzete:

az alternatív konfliktuskezelésnek előzményei, előképei a hazai jog-
történelemben is voltak, hasonlóan Nyugat európához. szent istván király
ii. dekrétumának 16. cikkében ez áll: „tíz arany pénz adassék az
arbeitereknek és a mediátoroknak közösen (decem (pensae) autem arbitris
et mediatoribus condonentur)” 21 a Xiii. században a vitás felek „fogott”–
vagy fogadott – bírák döntését fogadhatták el. Ők lényegében választott
bírák voltak.

a középkori magyar faluközösségek nem csak termelési egységek voltak,
hanem egyszersmind igazságszolgáltatási egységek is. a falusi bíráskodásban
az 1400-as években a községen belüli pereket a közösség önállóan döntötte el.
a döntéshozatalon mindenki részt vett.

Köpeczi Béla volt művelődési miniszter, történészként ír egy, a rákóczi
szabadságharc alatti mediációs történetről. a Habsburg udvar és a fejedelem
között Jan Hammel Bruynincx bécsi németalföldi (holland) és Lord George
stepney bécsi angol követ közvetített az 1704. október 7.-én selmecbányán
(ma Banska stiavnica, szlovákia) meginduló békatárgyalásokon. „Egész Eu-
rópában visszhangot keltett, hogy a követek… mint mediátorok közvetítettek a
két fél között. A mediáció-mint az államhatalmi szintű tárgyalásokhoz vezető
úton azt első lépés-nemcsak a magyar konföderáció vagy az ellentéteket tár-
gyalásokkal megoldhatónak vélő angol és holland politika sikerét dicsérte.”22

a császári udvarbeli szemléletváltást is tükrözött a fegyver erejével szemben a
tárgyalásokat preferáló lépés. sajnos a tárgyalások- stepnay szerint-Bécs hibá-
jából zátonyra futottak.

Hazánkban a többi rendszerváltáson átment Közép és Kelet európai or-
szághoz hasonlóan 1990 után nyílt lehetőség az aDr meghonosítására és el-
terjesztésére. ebben úttörő szerepet játszott a dolgozatbeli projekt egyik
szakmai érintettje a Partners Hungary alapítvány. 

ezt a szervezet 1994-ben alapította az egyesült Államokbeli Partners of
Democratic change (PcD) nevű nonprofit organizáció. a térség számos más
országában is hasonló PartNers központokat hoztak létre, így: Lengyelor-
szágban, csehországban, szlovákiában, Bulgáriában, Litvániában, romániá-
ban, Horvátországban. a hálózat a mai napig működik bizonyos regionális
együttműködés keretében. az alapítók elsődleges célja:

„Valamennyi országban a demokratikus átalakulással együtt járó
konfliktusok megelőzése és kezelése volt, olyan egyáltalán nem, vagy csak
kevéssé ismert alternatív konfliktusmegoldó technikák alkalmazásával, el-
terjesztésével, melyek a társadalmi párbeszéd kialakulását, az eltérő cso-
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portok érdekeinek kifejezésé, az egyeztetést segítik, illetve valósítják
meg.”23

a PartNers munkatársai aztán átfogóbb célként a konfliktuskezelés szem-
léletének megváltoztatását, valamint kultúrájának megteremtését tűzték ki. ehhez
komoly segítséget jelentett az amerikai bázisszervezet szaktudása, módszertani
ismeretei ill. nemzetközi tapasztalata. a PartHers a mai napig a mediáció egyik
első számú terjesztőjének számit Magyarországon, mind sok lebonyolított pro-
jektjével, mind szakmai tekintélyével. a magyar szervezet elnöke egyébként egy
ideig a későbbi külügyminiszter: Dr. Göncz Kinga pszichiáter volt.

az elmúlt években az aDr egyre inkább teret nyer országunkban „A
hazai törvényi szabályozásban ma már kb. húsz olyan terület van ,ahol ezek
valamilyen formája megemlítésre kerül.”24 ezzel párhuzamosan folynak
mediációs képzések alapítványok és más szervezetek által ill. felsőoktatási in-
tézményekben. Megemlítendő itt, hogy nemzetközi hírű egyházi alapú
mediációs képző és tudásbázis működik térségünkben, szlovákiában az eper-
jesi egyetemen ( ma Presov- szlovákia). itt görög katolikus és ortodox hittu-
dományi fakultánsok vannak. 

az aDr terjedésével az interkultúrális jellegű mediációs projektek is sza-
porodnak. ahogy már említettük ebben a nagybörzsönyi mediáció „ikertestvé-
rével” a vele egyidőben Lőrinciben zajló projekttel, úttörő jellegű volt.

szólnunk kell itt a nagybörzsönyi témánk projektgazdájáról a Foresee
Kutatócsoport Nonprofit Közhasznú Kft.-ről  

„A 2008 májusban alapított közhaszú szervezet kutató, képző, program-
fejlesztő, tanácsadó és nemzetközi hálózatépítő; tevékenységével hozzá kíván
járulni a társadalmi egyenlőtlenségek és előítéletek kialakulásának megelőzé-
séhez, csökkentéséhez valamint az alternatív konfliktuskezelési technikák szem-
léletének és gyakorlatának elterjesztéséhez. Kiemelt alapelve a szakterületen
működő szervezetek és intézmények partnerségének elősegítése és a szakmaközi
együttműködés fejlesztése.”25

az említetteken kívül is jó néhány szervezet működik hazánkban a
mediáció további elterjesztésén. Így pld. a Geskó sándor nevével fémjelzett
Konszenzus alapítvány, a  Lovas Zsuzsához köthető: család, Gyermek ifjúság
Kiemelten Közhasznú egyesület stb.. a keresztény szervezetek közül megem-
lítendő a roszikGábor evangélikus lelkész vezette Magyar testvéri Börtöntár-
saság, mely közös börtönmediációs munkában vesz részt a Foresee-vel.

a mEDIÁCIÓS ElJÁrÁS STrUKTÚrÁJa, ElőNYEI, fEl-
HaSZNÁlÁSI TErülETEI

a hatalmas témából, amit az alcím jelez, és a szakirodalom publikál itt csak a
szorosan e dolgozat tárgyához illeszkedő gondolatok és témák csokorját említjük.
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a mediációs eljárás mint érdekalapú tárgyalás

az alternatív vitarendezés filozófiája abból indul ki, hogy a feleknek adott
esetben lehetőségük van mérlegelni, hogy megkísérlik-e az adott konfliktus
konstruktív megközelítését. ezáltal olyan problémamegoldásra tesznek együt-
tesen kísérletet, amely mindenki számára elfogadható megállapodással zárulhat.
egyben a vitában felmerülő szükségleteiket minél nagyobb mértékben kielé-
gíthetik. „Így… kölcsönösen elégedettek lehetnek annak megvalósításával, s
végső soron valamennyi érintett fél győztesnek tekintheti magát.”26 ezt nevezik
a győztes-győztes elvének (angolul: win- win) a szakirodalomban.

a mediáció érdekalapú tárgyalás, mely arra irányul, hogy a felek érdekei
a lehető legteljesebben kielégüljenek. ennek során megkísérlik leválasztani az
ellenérzéseket, hiedelmeket, személyes problémákat a megoldandó kérdésről.
ezeket megpróbálva figyelmen kívül hagyni, „megelőlegezik a megbocsátást
és a bizalmat.”27

a jobb megoldásokat közös probléma-feldolgozás révén próbálják meg-
találni. ehhez külső, pártatlan segítséget vesznek igénybe a mediátor szemé-
lyében. 
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a fenti ábra jól szemlélteti az érdek alapú (nyertes-nyertes) konfliktus-
megoldó viselkedés ill. a pozíció-érték alapú közötti különbséget. a pozíció
(nyers erővel megoldani) és az értékalapú (értékrendek különbözősége- eldön-
teni kinek van igaza) megközelítés egy ponton túl negatívan hatnak a szemé-
lyek közti viszonyra. ezért jut az adott probléma a mediáció fázisába. 

itt, ha megállapodást szeretnének a felek változtatni kell a hozzáálláson,
ahhoz, hogy minkét fél számára valóban elfogadható megegyezés szülessen.

mely konfliktusok mediálhatók?

a szakma öt nagy csoportban sorolja a felek között kialakuló konfliktusok
fajtáit. ezeket eredetük szerint különbözteti meg. a következő táblázatban29 ta-
lálható konfliktuscsoportok közül az érték alapút nem tartja mediálhatónak. ez
egyenesen következik a néhány sorral feljebb írottakból.
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a mediáció során kulcsfontosságú a konfliktusok valódi okainak diag-
nosztizálása.

ezek nem ritkán rejtetten vannak jelen a mediáció kezdetén. a mediátor
munkája arra is kell hogy irányuljon, hogy saját maga és az adott kontextusban
a résztvevők számára is felismerhetővé váljanak a konfliktus valódi okai.

mikor kerülhet sor mediációra?-avagy- a konfliktusok   fázisai

a felek közötti konfliktusok bizonyos hasonlóságot mutatnak lefolyásuk,
ill. kiteljesedésük menetében. ez felfogható egy folyamatnak amely, jól elkü-
löníthető fázisokra oszlik. a következő grafikon beszédesen mutatja a feszültség
állapotát ill. növekedését a folyamat során. ezzel összefüggésben határozhatók
meg különböző szakaszok, amelyek általában alkalmasak egy adott vitarende-
zési eljárás lefolytatására. ez természetesen nem azt jelenti, hogy mondjuk
mediációt egyáltalán nem érdemes folytatni az 5.-6. szakaszban (destrukció,
kimerülés). Általában azonban ezt a szakma értelmetlennek tartja, és inkább
megvárja, hogy a felek a kimerülés végén megkíséreljék a mediátorhoz fordu-
lást. ilyenkor rendszerint valamelyik korábbi fázisba jut vissza a vita. innen kí-
sérlik meg a rendezést mediátor bevonásával.

az egyes szakaszokról kicsit bővebben:
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1. Jelzés: itt jelzést adnak a másik felé, hogy problémát látnak, amely vele
áll összefüggésben.

2. Vita ahol a felek még kézben tartva a kommunikációt, formális (tár-
gyalás) vagy kevéssé formális (megbeszélés) kereteiben érvelnek, vitáznak.

3. Polarizáció: ahol az álláspontok markánsan elválnak és szembefordulnak
4. szegregáció: elszakadnak az érvelések és álláspontok egymástól
5. Destrukció: a felek rombolóvá vállnak (mindegy mi lesz, csak neki árt-

son, és ne legyen jó.)
6. Kimerülés: a felek kimerülnek, kifáradnak.

a mediáció szakaszai

a szakirodalomban a mediációt általában az alábbi 8 szakaszra osztják.
ezeket jellemzőikkel láthatjuk a táblázatban.31 az interkultúrális mediációt ki-
egészíti egy mindent megelőző lépés az a speciális „előkészítés”, amely dek-
laráltan az előítéletek felszínre segítését és tudatosítását szolgálja. e lépés
keretében előkészítő ülésekre kerül sor a felekkel külön-külön. ilyen szakasszal
találkozhatunk a nagybörzsönyi projekt lebonyolítása során is. a periódus célja
még a hatalmi különbségek áthidalása a felek között. Valamint, hogy a mediátor
bizalmat építsen ki a csoportokkal. szintén fontos: „csatornákat nyitni a meg-
beszélésre, némileg feldolgozni az eddigi indulatokat, keserűséget”32
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a mediáció előnyei

1. Párbeszédre kerül sor. ami ezelőtt hiányzott. az álláspontok részle-
tesebben árnyaltabban ismertté vállnak. Lehetséges, hogy bizonyos elemek nem
zárják ki egymást a véleményekben. Így legalább részletkérdésekben megnyíl-
hat az út a megállapodás felé.
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2. „Javul a felek közötti párbeszéd minősége, megjelenhetnek az
együttműködés csírái”33 Kialakulhatnak az erre alapuló megoldások. a mód-
szer megengedi, hogy a résztvevők ne csak a felszíni tünetekkel, hanem a valódi
okokkal, előzményekkel, sőt a jövő lehetőségeivel és kockázataival is foglal-
kozzanak. Még jobb, ha erre a konfliktus korai periódusában kerül sor. ez meg-
akadályozhatja a további eszkalációt és viszonylag gyors megoldáshoz
vezethet.

3. olcsóbb és gyorsabb a hagyományos jogi, hatósági eljárásoknál.
Jobb megoldások kezdeményezhetőek így mint a valaki kizárólagos sérelmére
épülő un. 0 összegű játszmák, jogi megoldások. 0 összegű játszmának nevezzük
azt a megoldást, amikor az egyik fél nyeresége, pontosan megegyezik a másik
fél veszteségével. Így matematikai előjelekkel illusztrálva, az összeg: 0.

4. a felek kontrollja. a résztvevők nem kényszeríthetők megegyezésre.
„A közvetítői eljárás csak akkor indul el, ha valamennyi fél egyetért abban,
hogy mediálás útján rendezik vitáikat.”34

a procedúra végig a felek kontrollja alatt marad. Konklúzióját tekintve
semmi olyasféle nem történik, amivel az összes érintett ne értene egyet.

5.Elégedettség. az egyességgel létrejött megállapodás, minden fél szá-
mára sikert és elégedettséget nyújt. szemben a jogi pereskedés harcai során
gyakran visszafordíthatatlanul megromló személyes viszonyokkal. a felek kö-
zött feléledő empátia megteremtheti a jövendőbeli jobb viszony alapjait.

több más előny is felsorolható lehetne itt még. a fentiek a legjellemzőb-
bek a szakirodalomban.

a mediáció felhasználási területei

a mediáció felhasználása egyre szélesebb körben bővül. Így jött létre a
klasszikus jogi jellegű procedúrák kiváltása mellett pld. az interetnikus ill.
interkultúrális mediáció. Hagyományosan általában a bírósági (válóperek, jog-
viták), iskolai (iskolai konfliktusok) egészségügyi (kártérítési problémák stb..),
munkaügyi, fogyasztóvédelemi vitákban használják. itt, ahogy már utaltunk rá
cél a jogi procedúra elkerülése, a gyorsabb, olcsóbb alternatív eljárással.

aZ  iNterKULtÚrÁLis, iNteretNiKUs MeDiÁció

az Interkultúrális, interetnikus mediáció jellemzői

ez a forma, ahogy neve is mutatja különböző kultúrák ill. etnikumok kép-
viselői közötti konfliktusok rendezését, ill. továbbiak megakadályozását szol-
gálja. Hangsúlyos a preventív szerepe az ily módon folyó munkának. a hazai
gyakorlatban a témánkkal -romák és nem romák közötti mediáció- kapcsolat-
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ban felváltva használja a szakirodalom mindkét elnevezést. talán azért is mivel
nem klasszikus interetnicitásról van szó. a nyelvi megértés itt ugyanis nem je-
lent problémát. 

Nemzetközi szinten az ilyenfajta processzust általában a bevándorlókkal
kapcsolatban (pld. Nyugat-európa) illetve a már régebben helyben lakó más
etnikumúakkal használják. 

a bevándorlóknál különösen a más kultúrából érkezőket érinti ez pld. az
iszlám világ Maghreb részéről  ill. a Fekete afrikából jötteket. 

e mediációs forma összekapcsolódik a rasszista és diszkriminatív szem-
lélet elleni küzdelemmel. Mint ilyen alkalmazható a közösségi élet minden
olyan területén, ahol ezek a tendenciák megnyilvánulhatnak. Így a segítő köz-
benjárás, érdekvédelmi célú közvetítés működhet a: „munkahelyen, a munka-
vállalásban, az igazságszolgáltatásban, az egészségügyi ellátásban, a
gazdasági életben, a lakáskörülményekben, az oktatásban, a politikában, a kul-
túrában, vallási téren, emberi viszonyokban, értékekben..stb.”.35 Ugyancsak al-
kalmazható, ahogyan a témánkat követő projektek mutatják a roma és többségi
lakosság közötti viszony jobbá tételére, konfliktusaik feloldását célzó munkára.

a békéltető olykor nem a vitás felek közt közvetít, hanem mediációs tech-
nikát alkalmazva, pld. az egyik (a hátrányt szenvedett, stigmatizált) féllel dol-
gozik. a kollegák közötti „kollegális mediációt” az oktatásban
(óvodától-egyetemig), és a  munkahelyeken lehet alkalmazni.

az Interkultúrális mediáció fontosabb feladatai

1 „. Felmérni a környezet és a személyek értékeit és előfeltevéseit egy-
másról

2. Megérteni, hogy a felek kommunikációs stíluskülönbségei milyen kul-
turális háttérből adódnak.

3.Megérteni,hogy a mediátor értékei hogyan szolgálhatják a felek meg-
békélését

4. Megfelelő kommunikációs készségeket kialakítani, melyek áthidalják a
kulturális különbségeket.

5. Megtalálni az interkultúrális konfliktusok feloldásának stratégiáit.
6.A helyzethez illő közvetítői módszert választani.
7. Megnyitni a különböző kultúrák közötti összebékülési folyamatot.”36

anélkül, hogy itt részletesen boncolgatnánk ezt a témát (ezt később tesz-
szük) utalnunk kell a látásunk szerinti bibliai aspektusra. 

az alábbi, a keresztény kommunikációtudományból vett „triangulum”
fontos közlése itt számunkra, hogy nem csak arról van szó, hogy: egymással
kell egyezkednünk.
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az ábrán láthatjuk, hogy van egy közös pont, ha úgy tetszik cél, aki felé ha-
ladhatunk eszmecserénk során. törekedhetünk arra, hogy ez a háromszög minél ki-
sebb legyen. tehát a távolságok csökkenjenek a végpontok között. optimális kép,
ahogy nagyítva vagy kicsinyítve látjuk ezt az ábrát. Hitünk szerint-igazán- nem csök-
kenhet a távolság közöttünk, ha nem csökken egyúttal, egyenként isten irányába is.
ez a mediációs forma, úgy látjuk, akkor lehet hatékony, ha mindkét felet reális ön-
ismeretre juttatja el. az istennel való közösségben, ahogy arról már a dolgozat elején
szóltunk. Hiszen akkor majd nem (legfeljebb) sajnálatot érzünk a stigmatizált ember
felé, hanem egy más utat bejárt sorstárs jelenik meg előttünk. aki lehet, hogy na-
gyobb „amplitúdó kilengésekkel” élte eddigi életét, de „qualitative” ugyanúgy az
isten kegyelmére szoruló bűnös ember, mint mi. itt jegyzem meg, hogy megható a
nagybörzsönyi mediációról szóló filmben látni az emberek empátiájának mélyülését,
az empátiafejlesztő tréningen. De ha csak a sajnálatig jut az ember (és ez sem kis
dolog manapság) az egy idő után terhessé válik a másik fél számára is.

Hiszen sajnálat később csak erősíti a szegregáltság érzését a másikban.

Speciális hangsúlyok az Interkultúrális mediációban

Vannak olyan szempontok, amelyek a „normál” mediációs megközelítés-
hez képest tónusosabban jelennek meg e formánál. ilyen: már a kezdeti lépé-
seknél a bizalomépítés, a felek közötti kommunikáció előítélet mentesebbé és
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világosabbá tétele, a másik fél empatikus megközelítése (mit akarhat, mi lenne
jó neki, mi lehet fontos számára), a cél hogy a felek egymásról alkotott képei
hitelesebbé váljanak, és hogy jobban megismerjék és megértsék egymást. az
előítéletek feloldásában fontos szerepe van az információátadásnak (egymásról,
a problémáról), az együttműködésnek és az empátia növelésének, és hogy pró-
báljak a másik fejével gondolkodni ill. őt megérteni. itt egy sereg más tudomány
segítő szerepe felmerülhet pld a pszichológia személyiség fejlődésről vallott
nézetei, különösen gyermekkorban. a szociológiának a családról, mint a szo-
cializáció intézményéről vallott felfogása, vagy a társadalmi mobilitásról szóló
látása.

speciálisan a kisebbségi mediációban elsődleges:
„1. Felismerni, a lappangó rossz érzéseket és ezek forrásait, hogy ki mit

visel el rosszul.
2. Meglátni egy cselekedet következményeit
3. Felszínre hozni a tévhiteket, az előzetes feltételezéseket.”38

Interkultúrális roma mediáció az  Európai Unióban

a közelmúltban az európai Unió több olyan tagállammal bővült, melyek-
ben jelentős roma népesség lakik. Jellemző ez a hazánk (az összlakosság 7,5%-
a) mellett romániára (12%) ,Bulgáriára (7,8%) ,szlovákiára  (9%) és
csehországra(2,5%)39. a Nyugat európai régebbi tagállamok saját roma popu-
lációja emellett arányaiban elhanyagolható. a kérdés tehát elsősorban térsé-
günkben jelentkezik. Így azt gondolom a jó válaszok is itt fognak kimunkálódni. 

Hiszen a romák problémája alapvetően más, mint mondjuk a franciaor-
szági arab bevándorlóké. Mivel a cigányság egy kivételtől eltekintve (csehor-
szág) már őshonos fajnak mondható itt. Hasonló gondokkal küzdenek
országaink a romaügyben: munkanélküliség, mélyszegénység, szociális prob-
lémák, egyeseknél bűnözés..stb.. ezért egymás tapasztalataira a jobbítás terü-
letén különösen is oda kell figyelnünk.

„A mediáció Európa szerte az egyik elterjedt eszköz a romákat sújtó
egyenlőtlenségek kezelésére a foglalkoztatásban, az egészségügyi ellátásban
és a minőségi oktatásban. Ennek keretében olyan embereket alkalmaznak, akik
roma háttérrel rendelkeznek, helyi roma közösségekből származnak, vagy ala-
posan ismerik a romákkal kapcsolatos kérdéseket, mediátorként a romák és a
közintézmények között.”40 Vannak különbségek aszerint, hogy az országok mi-
lyen mértékben foglalkoztatnak professzionális mediátorokat ill. hogy ők mi-
lyen képzettségűek.

2010 októberében az európa tanács székhelyén strassbourgban, egy
magas szintű romaügyi konferencián a tagállamok képviselői közös nyilatko-
zatot fogadtak el. ez az ú.n. strassbourgi Nyilatkozat tartalamazza, hogy az
európa tanács vezessen be egy európai Képzési Programot roma Mediátorok
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(etPM) számára. ennek célja egyesíteni a meglévő kiképzési programokat,
hatékonyan felhasználni az eU-s forrásokat, standardokat, módszertant, háló-
zatokat és infrastruktúrát. az etPM keretében az iskolai, egészségügyi, mun-
kaügyi mediátori munka minőségét és eredményességét kívánják javítani.

Hazánk az első körben vált kedvezményezettjévé e projektnek. itthoni
megvalósításában tevékeny szerepet vállal a PartNers is.

a NaGYBÖrZsÖNYi MeDiÁcióróL

Nagybörzsöny községről

Nagybörzsöny történetének rövid áttekintése
a Börzsöny hegység nyugati lábánál fekvő falu területén több ezer éves

leletek tanúskodnak az időről-időre lakott településről. az Árpád korban kiala-
kuló Hont vármegye része lett tkp. 1950-ig. ekkor a megyerendezés Pest me-
gyéhez csatolta ezt a vidéket.

Börzsöny nevének etimológiája bizonytalan. talán a szláv Brezane helyi-
ségnév átvételéből eredhet. Jelentése: parton, dombon lakók (tsz.)41.

első írásos említése az 1138-évi dömösi oklevélből való. a Nagy- előtag
csak a XX. század elején kerül a község nevébe.42 Megkülönböztetve ezzel az
országban található más ilyen nevű településektől. 

a magyarság mellett a mai napig jelentős hatású a német etnikum jelen-
léte. Nyelvük alapján a körmöcbányaival (Ma Kremnica- szlovákia) rokon,
dél-bajor dialektust beszélők ősei a Xiii. század folyamán jöhettek Magyaror-
szágra ez a nyelvjárás egyébként szlovákiai németek ii.Világháború utáni ki-
telepítése folytán térségbeli unikumnak számít. a németeket a nemesfémek
bányászatához hívta helybe a terület birtokosa az esztergomi érsekség. az ezüst
és arany kitermelése a középkorban felvirágoztatta a helységet. Mezővárosi
rangot, vásártartási jogot kapott. 

a gyarapodásnak a török vetett véget. Mivel az ipoly mente a hódoltsági
terület határán feküdt, ezért gyakori hadszíntér volt. Börzsöny sokat szenvedett,
de -talán völgyben fekvő, zsákfalus védettsége miatt- sohasem néptelenedett
el. a török kiűzése után a bányászat már nem tudott olyan erőre kapni, mint
azelőtt. Bár időről időre történtek kísérletek a feltámasztására. a legutóbbi bá-
nyászati kutatás 1991-ben volt.

a reformáció hatása korán elérhette a települést. Vannak, akik szerint már
1520-táján lehetett itt lutheránus közösség.43

Bár ez korainak tűnik a selmec- és Körmöcbánya-i lutheránus németek,
1522-től történő írásos említéséhez képest.44a németség helyben azóta is őrzi
a protestáns vallást.

Börzsöny életében később a szőlőtermesztés jelentette a gazdaság húzó-
ágazatát. a kalászos és konyhakerti növénytermesztése mellett, bora híres volt.
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a XVii. században esztergomban és Budán is ismerték a börzsönyi bort. Fé-
nyes elek 1851-ben szőlőhegyét a legnagyobbnak mondja Hont vármegyé-
ben.45aztán 1894-es országos filoxéra járvány aztán megtörte ezt a tendenciát.
Vele együtt a jó jövedelmet biztosító tevékenységet. a 396 kat. hold szőlőből
94 maradt meg.46

a község zsákfalu jellegéből adódóan kimaradt a közlekedés fejlődése
nyújtotta gazdasági lehetőségekből. ezt nem pótolhatta a Horthy korszakban
megépült keskeny nyomtávú iparvasút sem. az erdészet számára épült vonalak
ma már jórészt megszűntek a környéken. a falu völgybeli elhelyezkedése nö-
vekedésének is gátat szabott. a növekvő népesség számára nem volt több mű-
velhető föld. ez pedig a gátja lett a gyarapodásnak. a XiX. sz. végi nagy
kivándorlási hullámban 100-an hagyták el Börzsönyt. Jórészt Kanadába és Bra-
zíliába távoztak.

a cigány etnikum először- egy helyi közlés alapján-1721-ben jelenik meg
a katolikus keresztelési anyakönyvben. az 1763-as összeírás feljegyzi a 6 tagú
Balassa családot. azóta a romák is részei a település történetének.

Börzsöny osztozott az ország sorsában a XX. század folyamán. az i. VH.
után a trianon-i határok elvágták természetes északi gazdasági kapcsolataitól
így új piacok után kellett néznie. ez a határok miatt egyedül dél felé volt lehet-
séges. itt viszont nagy konkurenciával kellett a börzsönyi termelőknek szem-
benézni: akár Nagymaros, akár Vác vagy Budapest elárusító helyein. Nem is
sikerült a korábbi idők gazdasági prosperitását elérni. trianonnal megnehezült
a munkaerő mozgása is. „Mindezek a vidék zártságát növelték, életképességét
csökkentették.”47

a ii. Világháború szörnyű pusztítást hozott. a németek egy része
Volksbund-os érintettsége miatt elmenekült a Vörös Hadsereg elől. 

a szovjetek a Budapest körüli gyűrű bezárásának részeként 1944. dec.19.-
én foglalták el a települést. Mivel a front sokáig állt az ipoly-Garam vonalánál
ezért a védettebb völgyet „erőddé változtatták”. Volt, hogy tízezer szovjet ka-
tona is állomásozott az 1700 lakosú helységben. sajnos a jó boruk most bal-
szerencséjükre lett, különösen a nőkkel való erőszakoskodást tekintve. 1945.
március 18.-án aztán a szovjet hadsereg nem kívánt tovább „társbérletben élni”
a helyiekkel és kitelepítette az egész községet. Április végére aztán mindenki
visszatért a „kifosztott és tönkretett faluba”.48 az állatállomány hasonló sorsra
jutott a többi „felszabaduló” helységéével. 80 %-a megsemmisült.

a község fel sem ocsúdhatott ebből a megrázkódtatásból. 1945. május 2-
án a szövetséges Hatalmak által megkötött Potsdami egyezmény XViii. cik-
kelye elrendelte- kollektív bűnösségük büntetéseként- a lengyelországi,
magyarországi és a csehszlovákiai németség kitelepítését. 1948-ban a község-
ből 68-82 közötti német családot telepítettek ki. Érdekesség, hogy nem Néme-
tországba, hanem hazánk nógrádi tájaira. Ők többségükben a helyzet
enyhülésével, 1949-et követően visszajöttek a faluba. 
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a kitelepítettek helyére- a manapság sokat emlegetett  Benes Dekrétumok
folytán létrejött -szlovák-magyar lakosságcsere részeként felvidéki magyarok
érkeztek. Ők jórészt az ipoly túlpartján lévő közeli településekről lettek ide irá-
nyítva. 1948-ban mintegy 105 ilyen telepes család élt itt. a börzsönyi viszo-
nyokat kevesen tudták megszokni közülük. Később javarészt továbbköltöztek
más, nagyobb helységekbe. Nehézségekhez, konfliktusokhoz vezetett a falu
életében a német házakba költöztetett, földjeiket művelő felvidékiek és a kite-
lepítésből visszajövő németek közötti viszony.

a gulyáskommunizmus termelőszövetkezeti éveiben a bogyós gyümöl-
csök jó munka és megélhetési lehetőséget kínáltak. az idegenforgalom, már az
1930-as években komoly fejlődést produkált. a M.N.K. Minisztertanácsa 1967-
ben idegenforgalmi hellyé nyilvánította Nagybörzsönyt. az 1980-as évek óta
értékesítenek telkeket üdülők építéséhez. 

Nagybörzsöny demográfiai helyzete az i. Világháborúig folyamatos nö-
vekedést mutat. innen az 1960-as évekig lassan egyenletesen csökkent. ezután
máig tartó erőteljes csökkenést tapasztalhatunk. 

a eddigi legnépesebb időszakot jelzi az 1910. évben 1900 lakos.49 ez
1960-ra 1679 főre, majd 1990-re 912 főre apadt.50

a cigányság helyi létszáma folyamatosan növekedett az utóbbi 70 évben.
1962-ben 113 fő lakott a cigánytelepen, akik magyarul beszéltek. ez a korabeli
lakosság 6 %-át jelentette. Nagyrészük az erdészetnél vállalt munkát. emellett
a „Legtöbb falubelinek megvolt a cigánya, aki a ház körül segédkezett”.51 a
Kádár-i integrációba illeszkedve 1965-ben a falu vezetése az MsZMP PB. ha-
tározata alapján dönt a cigánytelep felszámolásáról. Húszéves távlati tervet ké-
szítenek. 

„a romák életterének ilyenfajta megszüntetése, ahogy másutt is, a több-
ségi társadalommal való feszültség további növekedéséhez vezetett.”52 Állami
kölcsönből egyre többen vettek üresen álló lakásokat.1986-ban a község veze-
tése megállapítja: „a feszültségek okai a cigánykérdésben az előítéletek…a ci-
gánykérdést a cigányok nélkül megoldani nem lehet. a községben lévő
társadalmi munkába is be kell vonni őket.”53 1990-ben a nagybörzsönyi lakos-
ság 16%-a cigány, az iskolában pedig minden 3. gyermek.

Nyilván sok mást is le lehetett volna írni e nagy múltú település történe-
téből.

Munkánk megértéséhez azonban ezeket tartottuk feltétlenül szükségesnek. 

Nagybörzsöny jelene:
a rendszerváltás következményei tetten érhetők itt is. Megszűntek, vagy

összezsugorodtak az eddigi jelentős munkaadó társaságok. ezzel párhuzamosan
a munkanélküliek száma felszökött. Különösen is sújtva a kevésbé iskolázott
rétegeket, így a romákat is. a község kitörési lehetőségei leginkább az idegen-
forgalom fejlődésében rejlenek. a nagyszerű természeti adottságok, a zsákfalu
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nyugalma, a csodálatos műemlékek, az emberek pozitív hozzáállása komoly
potenciált rejtenek. a mezőgazdaság és az erdészet korlátozott lehetőségei is
ebbe az irányba mutatnak.

a faluban jelenleg kb. 800 ember él. a roma lakosság mintegy 20%-ra te-
hető.

a helyben maradt alsó tagozatos iskolában pedig minden második gyerek
közülük kerül ki. Demográfiai arányuk folyamatosan emelkedik.

a gazdasági lehetőségek hiányában sok fiatal elvándorol más településekre.
ez egyébként általánosan sújtja az ipoly mentét. „a nem cigány lakosság elöre-
gedése és fiataljaik elköltözése miatt a romák egyre dominánsabb kisebbséggé
vállnak”54 Nagybörzsönyben és a hasonló helyzetű falvakban. ez a tény is alá-
húzza minden pozitív kezdeményezés fontosságát köztük és a többségi társadalom
között. Így dolgozatuk tárgyáét az itteni interkultúrális mediációét is.

a nagybörzsönyi mediáció rövid története

a nagybörzsönyi mediáció létrejöttében- kutatásaink szerint két alapvető
ok játszott közre. az egyik Nagybörzsöny riasztó közbiztonsági helyzete. a
volt polgármester elmondása szerint a 2007-évben a szobi Kistérség (ma újra
szobi Járás) 12 települése bűncselekményeinek kb.1/3-a történt Nagybörzsöny-
ben. az esetek egy része roma személyekhez volt köthető. Így a település ve-
zetői érthetően lelkesen támogatták az interkultúrális mediáció gondolatát. 

a másik szál Zádori Judit közösségfejlesztőhöz vezet. aki már 2005-óta
dolgozott a helyi önkormányzattal. 2008 novemberében konzultációt szervezett
a helyi véleményformálókkal (polgármester, képviselő testület, polgárőrség ve-
zetője), a település lakóinak életminőségét negatívan befolyásoló konfliktusok-
ról (bűncselekmények, együttélési normák sorozatos megsértése). ebbe
kapcsolódott be külső szakértőként a Foresee. együtt keresték hogy: „Milyen
további helyi kapacitásokat lehet-e mozgósítani, bevonni a konfliktuskezelésbe,
problémamegoldásba,” 55 Felvázolták a képet a települési szegregáció és a
helyben uralkodó romákkal kapcsolatos mainstream negatív előítéletek rend-
szeréről és erősségéről.  Kölcsönös információcsere és bizalomépítés indult el.
Judit külön is jelezte a Foresee felé: hogy falakba ütközött munkája során
az előítéletek miatt.

Éppen ebben az időben volt egy oBMB (országos Bűnmegelőzési Bi-
zottság) pályázati kiírás bűnmegelőzési céllal ilyen projektekre. 

a Foresee ahogy erre rátalált, cselekedett. Összeállt az egymást ismerő
szakmai szervezetekből egy munkaközösség a feladatra. Mivel a határidő szo-
ros volt ezért gyors előkészítés következett a projektgazda Foresee vezeté-
sével.

Bár dilemmát okozott nekik a kiírás szerinti projekt rövidsége. tanakod-
tak, mit lehet tenni 3 hónap alatt. Érdemes-e, szabad-e egyáltalán belefogni
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ilyen munkába ennyi időre. Mint úttörő projektnél a tapasztalatok bizonyos
része is hiányzott. Végül győzött az az elv, hogy jobb, ha valami történik,
mintha semmi sem történne .a település vezetői igent mondtak a programra.
Így a sikeres pályázat folytán 2009. február 15.-május 15-e között lezajlott a
települési Mediációs Projekt Nagybörzsönyben56

a vállalkozás modellprogramnak volt tekinthető, hiszen országunk
kb.2900 települése közül 1700 (kb.60%) él 1000 lakos alatti népességgel. a ki-
indulási alap a helyileg azonosított közösségi konfliktusok ill. a helyben elér-
hető, vagy helybe hozható kapacitások figyelembe vétele volt. ehhez három
területről érkeztek munkatársak: mediátorok, közösségfejlesztők és szociális
munkások.

a „keretfeltételek (3 hónap és 9, 5 millió forint költségvetés) egy fölöttébb
intenzív programot körvonalaztak, amely … ráépült a korábban helyben meg-
kezdett fejlesztési folyamathoz.”57

a projekt lebonyolítóiban munkált az a törekvés hogy előkészítsék a prog-
ramot követő lépéseket is ill. végig tekintettel legyenek a fenntarthatóság szem-
pontjaira.

a program kezdeti diagnosztikai lépéseiben a statisztikaszerű adatgyűj-
tésen túl mélyinterjúkra (32 db.) és ezek alapján fókuszcsoportok létrehozására
került sor. az öt csoport kategóriái: „1. Roma közösség és segítők; 2. polgár-
őrök, (idegenforgalmi) szállásadók, 3. Tanárok, 4. Iskolás gyerekek (két cso-
port).” 58

azonosították a falu életét nehezítő alapproblémákat: 1. szegénység és
munkanélküliség, 2. törésvonalak a falu társadalmán belül. ezen alapproblé-
mákra a következő konfliktusok ráépülését érzékelték: 1. Bűncselekmények
(megélhetési is), 2. együttélési nehézségek (a roma- nem roma konfliktusban
két „életvilág” áll szemben egymással), 3. az iskola helyzete. Ugyancsak de-
tektálásra kerültek az erőforrások, kapacitások és a falu jobbítását célzó számos
ötlet.

Mindezek alapján a munkacsoport három célt tudott ígérni a helybeliek-
nek:

„1. Megpróbálja megindítani a beszélgetést, a kommunikációt az emberek
között

2. Az emberek között újra bizalmat próbál teremteni a jobb együttéléshez
3. Segít a község számára egy mindenki számára elfogadható jövőképet

kialakítani.”59

a szervezők a következő programokkal számoltak és valósítottak meg:
– csoportos beszélgetések, lakossági fórumok
– Probléma- és konfliktusmegoldó beszélgetések (mediációs szolgáltatás)
– Képzések, melyeken a meghívott lakosok vesznek részt (mediátor

képzés)
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– Gyerekfoglalkozások az iskolában szombatonként (csipet csapat)
– Baba-mama klub
– szociális és munkaügyi információs szolgáltatás
– Beszélgetések meghívott előadókkal, vendégekkel

a mediációs szemléletű megközelítést a projekt minden elemén alkalmazták.
Konkrétan a mediációs képzéssel és szolgáltatással kapcsolatban, nagy

vonalakban az alábbiak történtek:
alapszintű mediációs tanfolyam a konfliktuskezelés e formájáról. ezt a

PartNers biztosította 3. alkalomal, összesen 24 óra időtartamban: 2009. Áp-
rilis 17-18-19. (péntek 14.00-18.00, szombat 9.00 -18.00, vasárnap 9.00-17.00).
a tanfolyamvezető: Kukity Krisztina (PartNers) volt. ezt követte egy
mediációs esetmegbeszélő csoport-összejövetel. Mind a tanfolyam, mind az
azt követő eset-megbeszélési alkalom hiátusa volt a romák közösségi szintű
távol maradása.

a cigány Kisebbségi Önkormányzat a kezdeti bizonytalanság (elvi támo-
gatás) után elzárkózott a részvételtől és a segítéstől. Így a projekt tkp- i
mediációs részéből csak a fókuszcsoportokban és egy eset mediálása során vet-
tek részt cigányok. ez alapvetően befolyásolta az interkultúrális mediáció si-
kerének lehetőségét. a mediációs képzést végül 14 helybeli teljesítette
oklevelesként. ez  30 kreditpontot jelentett a kérdéses embereknek, mint a szo-
ciális szférában kapott akkreditált továbbképzés.

az esetmegbeszélésen Hirth Zsuzsanna a helyi Német Kisebbségi Önkor-
mányzat vezetője, nyugdíjas pedagógus és a falu főterének virágágyásait rom-
boló 3  fiatal között került sor megbeszélésre mediátori közreműködéssel. a
fiatalok közül csak egy volt roma kötődésű: félig roma származású. Ő is „egy
szociálisan integráns családból”60származott. a dialógus tehát nem aposztro-
fálható interkultúrálisnak. az eset rendezése sikerrel végződött, a fiatalok-a
retrosztatív szemlélethez igazodva- vállalták a kár helyreállítását, sőt a növé-
nyek további gondozását. 

tudunk még egy iskolai verekedéshez kapcsolódó „mediációs” megbe-
szélésről mely szintén sikerrel zárult a kérdéses gyermekek között. az esetet
bocsánatkérés követte. Ugyancsak elkezdődött még a projekt alatt egy
mediációs megbeszélés előkészítése, a falu egyik szélén lerakott szemét miatt.
ennek befejezéséről nem tudunk. az ügyet mediátorként felkaroló házaspár
azóta elköltözött a faluból.

a mediációs képzéshez szorosan kapcsolódva együttműködési és tolerancia-
növelő tréning is megtartásra került. ez utóbbit a projektben szintén részt vevő
Nemzeti és etnikai Kisebbségi Jogvédő iroda (továbbiakban NeKi) biztosította.

a projektet a kezdeti tervekhez képest menet közben át kellett alakítani.
ennek oka főként az aktorok (különösen a romák) érdektelensége volt. a

projekt zárásakor egy külső közvélemény-kutató bevonásával szondázták annak
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eredményességét. ez a személy nem vett részt a programban. az 1-5 -ig. terjedő
skálán 3,5- 3,75-os átlagos eredményességet mértek, amivel a Foresee te-
kintettel a rövid időre, elégedett volt. a projektgazdától tudunk arról, hogy egy
év elmúltával is történet bizonyos szondázása a projektnek, különösen annak utó-
életére vonatkozóan. tulajdonképpeni utánkövetés nem volt, mivel ezt nem tar-
talmazta a kiírás. a szakemberek természetesen felajánlották további telefonos
segítségüket a konkrét felmerülő problémákkal, kérdésekkel kapcsolatban.

a kiképzett mediátorokat igyekeztek akcióképes teamként felkészíteni a
projekt utáni mediációs helyzetek kezelésére. ezt részletkérdésekbe menően
(pld. riadólánc a felmerülő esetekről) próbálták leszervezni. Nem tudunk azon-
ban olyan konkrét esetekről, amelyeket mediáltak volna eztán a csoport tagjai. 

a Baba-mama kör és a csipet csapat nevű gyermekjátszóház néhány hó-
napig még rendszeresen működött. Majd elsősorban érdektelenség miatt mind-
kettő fokozatosan megszűnt. csak a projektről készített film él igazi utóéletet. 

Kutatásunk ismét felelevenítette az eseményt, felszínre hozva véleménye-
ket, emlékeket és a személyes szemléletbeli formálódás tetten érhető mozza-
natait.

a projekt utóélete kutatásának néhány speciális szempontja

ebben a részben sok tapasztalatot adunk közre a gyűjtésünk alapján. Köz-
tük olyanokat is, melyek nem kapcsolódnak nagyon szorosan mediációs néző-
pontunkhoz.

tesszük ezt a bevezetőnkben elmondott víziónk alapján azért is, hogy:
hátha elolvassa valaki illetékes, döntési helyzetben lévő, netán az Úrtól kijelölt,
Nagybörzsönnyel tovább foglalkozó személy ezt az anyagot. Mert célunk, nem
pusztán egy szakdolgozat írása volt. Hanem ilyetén a megszerzett információk
és az ebből levont következtetések átadása.

a konzultációk alkalmával témavezetőnk külön is felhívta a figyelmünket,
hogy: „az elemző részben a mediációs és az ige-i elem legyen erős”. ez a két
szempont így különleges prioritást élvez az alábbiakban

Fontosnak tartjuk saját kutatási eredményeink elsődlegességét olyan ese-
tekben is, amikor azok nem egyeznek meg a hivatalosan publikált anyagokkal
ill. pld. a film alapján leszűrhetőkkel. Mi talán érdekektől mentesebben tudtunk
értékelni, mint akár a projekt lebonyolítójának önértékelése, akár az ő általa
megbízott filmes, vagy a vele szakmai kapcsolatban lévő független végszon-
dázást elvégző szakértő. Persze nem vonjuk kétségbe jóindulatukat, de aki ké-
szített már pld. pályázati beszámolót az ismeri ezt a problémát. az ige
józanságra int ebben a tekintetben is: „Mert ha mi magunk ítélnénk meg ön-
magunkat, nem esnénk ítélet alá.” (1Kor. 11, 31)

Bizonyos helyeken a más eredményeink nemcsak „amatőr” voltunkból,
de egyházi-keresztény minőségünkből is fakadtak. Érzékeltük a bizalmat azért
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is: hogy minket nem fizetnek ezért, amit csinálunk. Nem „kell” valami ered-
ményt (pro és kontra) produkálnunk egy kérdésben.

Nem is hivatalos „Pestről lejöttek” – ként aposztrofáltattunk, akinek meg
kell, hogy gondolja az ember (háromszor is) hogy mit beszél. Hiszen tudjuk, a
roma kérdés érzékeny téma. a hit mezőjében oldódtak a fenntartások, ezt álta-
lánosan tapasztaltuk- hála istennek!

eltérések adódhatnak még az eltelt háromévnyi időből kifolyólag.
sok minden változhatott ez alatt, akár egy-egy ember véleményében is.
ez az amit sajnos nem tudunk mérni. Így itt szintén a saját adatainkra tá-

maszkodunk.

NÉHÁNY KüLÖNBsÉG a sZeKULÁris És a KeresZtYÉN
MeDiÁciós LÁtÁs KÖZÖtt:

az életszemléletek különbözősége:

tipikus életszemléletbeli alapnak tekinthető a szekuláris pszichológiában
és mediációban amit F.strassner és P.randolph hoznak a mediációról szóló
könyvükben. az élet megváltozhatatlan feltételeiként említik, hogy:- az élet bi-
zonytalan és megjósolhatatlan- mert:

„1. A világ bizonytalan és nem egységes
2. A létezés múlandó: Az emberek élete véges, kapcsolataik és

cselelekedeteik átmenetiek.
3. Mindannyiunkban megvan a képesség, bár korlátozottan, hogy vala-

melyest szabad akaratunkból válasszunk.” 61

Keresztényként egészen más a véleményünk a fentiekről. Pál apostol at-
héni beszéde jó cáfolatát adja ezeknek (ap.csel.17:22-32). emberi életünk itt
a Földön, noha sok meglepetést produkál, hitünk szerint: istentől jön (szárma-
zik) és hozzá tart. ebben a keretben éli mindenki az életét, akár tud erről, akár
még nem. 

az athéni válaszreakciók is sokban hasonlítanak a mai szekuláris véleke-
désekre.

a világ szerintünk szintén nem bizonytalan, véletlenszerű történések 
territóriuma. isten teremtette (1. Móz. 1: 1) és az Ő általa meghatározott

cél felé tart (ítélet). istennek gondja is van a teremtményeire. 
„A teremtéstől kezdve a világ céljának megvalósításáig kicsit és nagyot,

jelent múltat és jövendőt, mindent Isten gondviselő munkája fog át. “Őbenne
vagyunk, mozgunk és élünk.” (Ap.Csel. 17: 28)62

az athéni beszédben Pál hangsúlyozza életünk (cselekedeteink, kapcso-
lataink) isteni megmérettetését az ítéletben, és a kárhozatos következmények
elkerülhetőségét a megtérésben. (ap.csel.17:30-31). erről e dolgozat elején
már bővebben szóltunk, szívünk (döntési központunk) elkeserítő állapotával
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együtt. szabad akarati döntést is csak megtérve, az „újjászületett” állapotban
tudunk hozni.

Pál apostol részletesen kifejti ezt a rómabeliekhez írt levele 3-7. részében.
azt gondoljuk, hogy attitűdjeink mély gyökere is a „bűn” állapotába nyú-

lik le.
ezért csak felületi kezelésnek tartjuk, amikor arról beszél egy szakember,

hogy a 3 napos mediációs képzés: „az attitűdöt próbálja változtatni”
a keresztény mediációs munkának figyelemmel kell lennie a bűn-megté-

rés állapotváltásának alapvető emberi szükségletére. ez munkálhat újat, aho-
gyan a Baro (Baptista roma Misszió) egyik munkatársa fogalmazta át az
igét: „az evangélium isten ereje, romának és nem romának egyaránt”

a keresztyén mediációról

a korábban már a mediációval kapcsolatosan elmondottak nagy része igaz
a keresztény válfajára is. Hiszen a mediációs megközelítés, a normák, etikai
szabályok stb..itt ugyanúgy érvényesek. a fent ismertetett konfesszionális né-
zőpont szintén sok konzekvenciát von maga után. ezekből más következteté-
sekre jutunk több területen. itt most csak néhány keresztény hangsúlyra,
jellegzetességre hívnánk fel a figyelmet. ami témánk problémájának megol-
dását is pozitívan befolyásolhatja.

a keresztyén mediációs megközelítés elméletében hangsúlyt helyez nem
csak az istennel való (megtérés) és a másik féllel való, hanem az önmagunkkal
való megbékélésre is. a belső béke (Peace within yourself) hiánya szintén
számtalan konfliktus forrása lehet. „Ez a békesség mintegy velejárója (by-
product) a megtérésnek.”63 „Kinek szíve reád támaszkodik, megőrzöd azt teljes
békében, mivel Te benned bízik” (Ézs. 26: 3)

a keresztyén ember számára a békesség nem pusztán egy választható le-
hetőség az emberi viszonyokból, hanem isteni elvárás is. aki Krisztust a szí-
vébe fogadta annak erős, belülről fakadó igénye van az emberi kapcsolatok
ilyetén rendezésére. „Az értelmes ember türelmes, díszére válik, ha megbocsátja
a vétket”.(Péld.19:11) a Peacemaker-c könyv által használt angol fordítás még
kifejezőbb: „It is to his glory to overlook an offense”64 –azaz- Dicsőségére
válik, ha szemet huny egy sértés felett. ez a szemlélet-jó esetben- igaz akár a
mediátorra akár a vitában részt vevő keresztény félre.

a keresztyén és a szekuláris mediáció közötti fő elvi különbségeket jelzi
az alábbi táblázat65 (lásd a következő oldalon).

az Usa-ban a keresztény mediációnak évtizedekre visszanyúló külön
kultúrája van. Nemcsak keresztény mediátorok de ilyen mediációs társaságok,
szövetségek is működnek. tevékenységük országos szinten elismert, és gya-
korlatilag a teljes keresztény felekezeti paletta támogatását élvezi. szolgálta-
tásaikat nemcsak hívők de nem hívők is sokan veszik igénybe. a bizalom
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tovább árad az egykori ügyfelektől az ismerősök, rokonok felé. a mediációs
szervezetek szigorú és jól ellenőrizhető protokollok alapján dolgoznak. 

sikeres munkájuk komoly költségmegtakarítást is jelent (pld. jogi esetek-
ben) ügyfeleiknek. egy általam vizsgált szervezet mediátorainak óradíja 50-
120$ között van. ez eltörpül az ügyvédi óradíjak mellett.

az ilyen szervezetek kérik az ügyfeleiktől az alábbi elvek szem előtt tar-
tását a rájuk bízott eset kezelése során végig:

1. Légy tisztességes: Ezért tehát vessétek le a hazugságot, és mondjatok iga-
zat, mindenki a felebarátjának, mivelhogy tagjai vagyunk egymásnak. (Ef. 4:25)

2. Azt tedd, ami jogos és irgalmas: „Mit kíván tőled az ÚR? Csak azt,
hogy élj törvény szerint, törekedj szeretetre, és légy alázatos Isteneddel szem-
ben.”(Mik.6:8)

3.Fogadd el a felelősséget tetteidért és ismerd el amit rosszul tettél: „Vedd
ki előbb saját szemedből a gerendát, és akkor majd jól fogsz látni ahhoz, hogy
kivehesd atyádfia szeméből a szálkát.” (Máté 7:5)

4.Vigyázz a szavaidra: A ti beszédetekben az igen legyen igen, a nem pedig
nem, ami pedig túlmegy ezen, az a gonosztól van.” (Máté 5:38)

5. Törődj a mások érdekeivel: „Senki se a maga hasznát nézze, hanem
mindenki a másokét is.” (Fil.2:4)

6. Hallgasd figyelmesen, amit mások mondanak: „ Aki arra felel, amit
meg sem hallgatott, azt bolondnak tartják, és megpirongatják.(Péld. 18:13)

7. Hunyj szemet a kisebb összecsapások felett: „Az értelmes ember tü-
relmes, díszére válik, ha megbocsátja a vétket.” (Péld: 19, 11)

8. Konstruktivan konfrontálódj másokkal: „Semmiféle bomlasztó beszéd
ne jöjjön ki a szátokon, hanem csak akkor szóljatok, ha az jó a szükséges épí-
tésre, hogy áldást hozzon azokra, akik hallják.”(Ef.4:29)
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9. Légy nyitott megbocsátani és kibékülni: „Legyetek egymáshoz jósá-
gosak, irgalmasak, bocsássatok meg egymásnak, ahogyan Isten is megbocsátott
nektek a Krisztusban.” (Ef.4:32)

10. Változtass ártó viselkedéseden és magatartásodon: „ Aki takargatja
vétkeit, annak nem lesz jó vége, aki pedig megvallja és elhagyja, az irgalmat
nyer.” (Péld.28:13)

11. Tégy annyi jóvátételt, amennyi kárt okoztál: „Ha valaki nyitva hagy
egy kutat, vagy ha valaki kutat ás, és nem fedi be, és emiatt ökör vagy szamár
esik bele, akkor a kút tulajdonosa fizessen kártérítést. Térítse meg az állat árát
a gazdájának, és a döglött állat legyen az övé”.(2.Móz.21:33-34)66

ezt a hosszabb részt azért idéztem, mert ezek nyilvánvalóan a gyakorlat-
ban is bevált kritériumok. Érzékeljük, hogy ha csak rábólint is valaki ezekre
az elvekre, már egy egészen más mederben folytatható az esetrendezés és a
párbeszéd. az előbbiek, azt gondolom számunkra is megfontolandó, és irány-
mutató pontok lehetnek esetlegesen a keresztény mediáció hazai meghonosí-
tásánál. Fűtő róbert hazánkban munkálkodó amerikai misszionárius személye
összekötő kapocs lehet az institute for christian conciliation (Keresztény Bé-
kéltetés intézete) amerikai mediációs szervezettel. Őt több mint egy évtizede
ismerem.

Munkájában odaadó, elkötelezett keresztény. Mély hatást gyakorolt rám,
amikor a Baptista teológia-beli megbeszélésünkre amerikaiként, cadillac he-
lyett egy régi suzuki swifttel érkezett.

aZ iNterJÚK FeLDoLGoZÁsa És ÉrtÉKeLÉse

az anyaggyűjés során Nagybörzsönyben 18 mélyinterjú készült kb.16 óra
időtartamban. Férfiak 6, nők 12 személlyel vettek részt ebben. Életkoruk sze-
rint: 30-40éves: 2 fő, 40-50éves:9 fő, 50-60 éves:3 fő,60-70éves:3fő:70éven
felül:1 fő. iskolai végzettség szerint: általános iskola:3 fő, középiskola:4 fő,fel-
sőfokú:10 fő.

etnikai megoszlásban: 3 roma és 15 nem roma.
ezen kívül 3 mélyinterjút készítettünk a projektben részt vevő szakmai

szervezetek képviselőivel (Foresee, PartHNers) 3 óra 45 perc időtartam-
ban. Valamint a Baro (Baptista roma Misszió) 2 vezető munkatársával kb.3
óra időtartamban.

a nagybörzsönyi interjúk részletes témakatalógusa az általunk használt
kérdéssorral együtt hátrébb található. az információkat emellett bizonyos
témák mentén, szűrve adjuk közzé ill. elemezzük. amelyek kapcsolódnak dol-
gozatunk terjedelmen belüli tárgyához.
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rÉsZLetes ÉrtÉKeLÉs a FŐBB tÉMacsoPortoK sZeriNt

a filmről

először szóljunk a filmről, amely nekünk is kapcsolódási pontot jelentett
a témához. a megkapó alkotás bevallottan a reklámok filozófiáját követi és
ilyen elemeket használ. a Foresee illetékese elmondta hogy ez egy „promó-
ciós filmnek” készült az interkultúrális mediáció itthoni népszerűsítésére. Hang-
súlyozta, hogy ez nem dokumentumfilm. egyébként szervezetük 200 cD-t
küldött szét egy a projektről szóló kísérőlevéllel, ingyenesen, promóciós céllal
hazai önkormányzatoknak. egyetlen választ sem kaptak.

Úgy tűnik velünk együtt, senki sem vette észre a promóciós és a dokumentum
film különbségéből eredő sajátosságokat az alkotás megtekintésekor. többekkel
az én Lap-top-omon néztük végig az interjúk előtt. az volt az általános vélemény
hogy a film alapállításai közül több nem felel meg a valóságnak. a film szerzői
ajánlójában ezt olvashatjuk: „A konfliktusok egy településen élők életét teljesen
romba dönthetik. A békétlenség, gyűlölködés odáig vezethet, hogy egy fantasztikus
adottságokkal rendelkező faluban élők elvágyódnak otthonukból, és közérzetük,
életkörülményük napról napra romlik. Egy dolog segíthet ilyen esetben. A kom-
munikáció.” 67 ez eltúlzott, túldramatizált kép, beszélgetéseink alapján a nagy-
börzsönyi etnikai feszültségről. interjúalanyaink a hasonló adottságú települések
között átlagosnak találták az itteni problémák mértékét. a dramatizálás koncepci-
ózusságára utaltak egyesek a felvett képanyag vágásával kapcsolatban.

Volt, aki 26 percet beszélt a kamera előtt, elmondva konstruktív elképze-
léseit. ebből a filmben 1 perc összefüggéseiből kiragadott rész látható, uszító-
nak beállítható véleménnyel. a vágás koncepciózusságát sokan említették
Nyilván az ilyen kép jobban alátámaszthatja a mediációra való ráutaltságot. De
ezzel kapcsolatban is érvényes a tisztességes véleményformálásra való igény.
amiről feljebb, a keresztény mediáció alapelveinél szóltunk.

az előbb említett illető úgy emlékezett, hogy a csaknem félórás interjú
alatt a roma riporternő kérdései meglehetősen provokatívak voltak. erővel kel-
lett magát nyugalomra inteni. 

a filmből nem derülnek ki a projekt alapvető hiányosságai, pld. a roma-
lakosság konstruktív részvételének már említett hiátusa. 

az alkotás végkicsengése is valótlan sokak szerint. Nevezetesen, hogy a
3 hónapos program komoly fordulatot eredményezett az interetnikus viszo-
nyokban. romák és nem romák egyöntetű véleménye volt, hogy községi szin-
ten ma semmilyen eredménye nem érezhető az akkori mediációnak. sőt az
emberek a projektzárás idei reményeikről is szkeptikusan nyilatkoztak.

Voltak, akik az idegenforgalom szempontjából kifejezetten rossz reklám-
ként látják ezt a mindenki számára hozzáférhető filmet. Ki vágyik majd ilyen
faluba, ahol így bánnak a romákkal?
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ezekkel az észrevételekkel nem akarjuk a börzsönyi mediáció értékeit
negligálni, sem a szakmai résztvevők jóhiszeműségét és elkötelezettségét meg-
kérdőjelezni. azért írtuk le itt ezt bővebben, mivel intézményünkben a tananyag
részét képezi a film. Így fontos a háttér ezen oldalának megismerése is.

a film egyébként nemcsak ránk volt nagy hatással. angol felirattal a
Foresee levetítette egy belgiumi szakmai konferencián. ennek eredménye-
ként együttműködésre léptek a Leuveni egyetemmel. a kapcsolat közös gyü-
mölcse lett a már egy éve futó kakucsi interkultúrális projekt.68 a mediáció
legkézenfoghatóbb utóélete ez a film.

a projekt munkatársai által azonosított problémákról

a romakérdés hazai érzékenysége miatt a szakmai szervezetek – úgy lát-
juk – tudatosan törekszenek arra, hogy egy probléma ne lehessen szimplán et-
nikailag aposztrofálható dokumentáltságában. tehát szociális probléma is,
zenehallgatás-hangerő probléma is stb.. ezzel összefüggésben, a filmben azo-
nosított törésvonalakból igazán dominánsnak csak a roma-nem roma relációt
tartották interjúalanyaink.

a kezdeti- pattanásig feszült- interetnikus helyzetet, általában túlzó mi-
nősítésnek látták.  a legtöbb válasz így hangzott: „Nem volt pattanásig feszült
helyzet.”

a romák mediációra való alkalmassá tételéről sok szó esett a szakmai be-
szélgetéseken. ezt később tárgyaljuk.

az iskola problémái az igazgató váltással és a felső tagozat megszűnésével
úgy tűnik megoldódtak. a projekt sok segítséget nyújtott az iskolának. Jó szak-
mai és személyes összeköttetéseiket kamatoztatni tudták. Érdekes azonban,
hogy a megoldást senki nem kapcsolta, még kis részben sem a projekt lebo-
nyolítóihoz.

ellenséges hozzáállás nem övezte a projektet. inkább, -ahogy a Foresee
beszámolójában is láthatjuk -sokan közömbösek maradtak a községben az akció
iránt.

a nagybörzsönyi mediáció értékelése utóélete szempontjából

a Foresee mint projektgazda tartotta a kapcsolatot a helyiekkel. több-
ször beszéltek telefonon a projekt tovább élő részeivel kapcsolatosan. síki szil-
via szociális munkást is többször hívták fel mentori segítségért. a Foresee
talán további projektekben is számított együttműködésre. Ők a polgármester
változásban is látják ennek elmaradását t. i. akivel ők együtt működtek, azt nem
választották újra.

itt kell szólnunk a projekt utóélete szempontjából talán legsúlyosabb prob-
lémáról. Éspedig hogy a nagybörzsönyihez hasonló, sőt általában a mediációs
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projektkiírások nem tartalmazzák az utánkövetést. Kötött projektidőre szól a
finanszírozás. a szakmai szervezet viszont ezt képtelen saját zsebből fizetni.

azt gondoljuk jó néhány projekt más lehetett volna, ha utánkövetéssel
együtt valósul meg. a Foresee és a PartHNers saját lehetőségein belül
igyekszik figyelni projektjei sorsát. a jóindulatú, segítőkész hozzáállásuk azon-
ban ezt a problémát nem tudja áthidalni. Úgy hírlik, hogy nem is hazánkban,
hanem Brüsszelben dől el ez a probléma. az európai Unió ugyanis így jelenteti
meg pályázatait nagy számban.

a PartNers pld. szolnok városával együttműködve, úgy próbálja áthi-
dalni ezt a helyzetet, hogy másféle projekttel tér vissza időről-időre. Jó együtt-
működésüknek és a folyamatosságnak komoly eredményei vannak.

a romák részvételének hiányáról ill.passzivitásukról, érdektelensé-
gükről a mediációs alkalmakon

a helyi roma önkormányzat belső hatalmi viszonyairól, ill. a projekt Zá-
rójelentésében szereplő harcairól nem kívánunk bővebben értekezni. Mivel nem
ismerjük a problémát behatóbban. emellett nem is képezi dolgozatunk tárgyát.

az kétségtelen- ezt többen elmondták- hogy hiányzik az a vezető réteg,
netán értelmiség, amely pld. Nagykanizsán mintaértékű fejlesztést és kisebbségi
törődést produkál69 Nyilván a település méretei mások. De egy komplex prog-
ramnak figyelmet kellene fordítania arra, hogy ezt az iskolázott vezető réteget
kinevelje.

Ha nem keresztény hívők teszik meg ezt, majd megteszi más. a munkához
komoly segítséget nyújthatnak az egyházi roma szakkollégiumok.

„Budapesten a jezsuiták, Debrecenben a reformátusok, Nyíregyházán az
evangélikusok, Miskolcon a görög katolikusok”70 működtetnek ilyen intézmé-
nyeket. igei reflexióként álljon itt a Péld.11:14:„A hol nincs vezetés, elvész a
nép; a megmaradás pedig a sok tanácsos által van.” 

egyesek azonosítottak bizonyos destruktív tendenciákat a helyi roma élet-
ben. Így azt, hogy a romák kiközösítik maguk közül azokat, akik törekszenek,
többre vágynak. ez történt az egyik, a projekt kezdetén részt vevő nővel is.
Nyilván egy ilyen attitűdváltozáshoz három hónapnál hosszabb idő kell.

Voltak a projektnek olyan eseményei melyek mobilizálták a romákat. ezek
arra mutatnak, hogy bizonyos programokkal lehet náluk aktivitást elérni, be
lehet őket vonni. szép számban jelentek meg cigányok  a gyermekjátszóházban,
a baba-mama körben, és a pantomim előadással egybekötött projektzárón. „A
koccintással, közös vendégeskedéssel, közös fotózással”71 tarkított záróaktuson
többeket meglepően sokan voltak.

a helyi roma társadalom bizonyos fokú széttöredezettségéből fakad a szer-
vező képességük hiánya is. egy cigány bál megszervezését is a német kisebb-
ségi önkormányzat vállalta. egyik roma interjúalanyunk is arról beszélt, hogy:
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„széthúzás van a helyi cigányság körében”.
a Gal.5:19-20-ban azt találjuk: „ A test cselekedetei azonban nyilvánva-

lók, mégpedig ezek:, …, ellenségeskedés, viszálykodás, féltékenység, harag,
önzés, széthúzás, pártoskodás;”

a vérközelség problémáját is többen említették a falu cigányságánál.
amely alapvetően két nagycsaládra épül: „fele Farkas, fele Horváth”. a

probléma többek szerint felelős lehet egyes gyermekek szellemi visszamara-
dottságáért. tetézi a helyzetet, hogy sokaknak a gyermekek után kapott állami
pénzek jelentik a megélhetés legfontosabb pillérét. Így számos gyerek: „teljes
létbizonytalanságban jön a világra”.

a mediációra alkalmassá tétel problémája

a projekt szakemberei és több helyi lakos is észlelte a mediációhoz szük-
séges alkalmasság problémáját. szakember véleménye volt: „hogy velük nem
ez az első szint, amivel mi odamentünk.” az alkalmassá tétel szociális munká-
val, közösségfejlesztéssel esetleg kommunikációs szakember bevonásával egy
hosszabb folyamat. „ Az érdekalapú tárgyalások létrejöttének nélkülözhetetlen
feltétele, hogy a felek rendelkezzenek a tárgyalás lefolytatásához szükséges ké-
pességekkel és készségekkel.” 72 Fontos hogy megfelelő érdekartikuláció ala-
kuljon ki a kisebbségi társadalmon belül is.

ezzel kapcsolatban felmerül az autoritás kérdése. „Kik, hányan és milyen
módszerekkel képviseljék, képviseljék”73 egy mediációs eljárásban a roma kö-
zösséget. ez a projekt tapasztalatai alapján szintén hosszabb folyamatbeli ki-
választódást igényel. a cigány közösség helyzete 2009. óta nem javult, sőt már
Kisebbségi Önkormányzat sincs.

a transzformatív mediáció itt segíthet a kapcsolatok javításán és az in-
dulatok csökkentésén. itt nem a megegyezés, mint inkább a kapcsolat javí-
tása a hangsúlyos. „A hosszan elnyúló etnikai konfliktusok esetében…
mindegyik etnikai csoport előadhatja sérelmeit, hogy mire van szüksége a
megbékéléshez, mi kell biztonsága, etnikai identitása, emberi méltósága
fenntartásához”74

a nagy hatalmi különbségek kiegyensúlyozásának szüksége is megjelenik
az ilyen felek közötti processzusban. 

Ha emiatt válik érdektelenné az egyik fél, és a„kultúrájában sem szerepel
az, hogy a jó híre érdekében ne hagyjon elintézetlen ügyeket, akkor nincs re-
mény a mediációra”75

Képzeljük el mindezt egy komplex keresztény projekt keretében, amely 
hosszabb ideig működhet helyben. Hisszük, ez az egyik legjobb válasz

lehet a problémákra. Jézus, a mi Urunk azért jött, hogy: „Világítson azoknak,
akik sötétségben s a halál árnyékában lakoznak, hogy ráigazítsa lábunkat a
békesség útjára.” (Luk.1:79)
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a romák néhány kulturális sajátosságáról

Szegregáció kontra integráció
Érdekes vélemény kettősséget láttam tanulmányaim során a roma integ-

ráció- kontra- külön kultúrában élés kérdésében. Konkrétan a gyülekezetekkel
kapcsolatban merült föl, de tágabb, átfogóbb értelemben. Legyen-e külön roma
gyülekezet vagy a többségi gyülekezet mindenképpen törekedjen arra, hogy in-
tegrálja a romákat sorai közzé. az egyik vélemény szerint a szegregáció szere-
tetünk hiányát jelzi. a másik (a Baro is ezt képviseli) úgy látja szükség van
a külön roma gyülekezetekre. Maguk a romák, az eltérő sajátosságok, és-hát-a
hívők olykor csekély toleranciája mind azt igénylik, hogy külön legyenek.
szemléletes eset tuzséron a párhuzamosan működő roma és magyar baptista
gyülekezet. Így vall erről egy roma hívő: „Amikor mentünk a magyar közös-
ségbe, voltak olyan magyar testvérek, akik azt mondták, van lent nekünk közös-
ség, akkor maradjunk mi ott, ne menjünk fel… A következő évben volt, hogy a
baptisták és a reformátusok összejöttek az imahétre. Dániel (a lelkész) lejött
hozzánk és közölte, hogy a vezetőség és a gyülekezet úgy döntött, lehetőleg mi
ezen a héten ne vegyünk részt, mert nagyon sokat várnak a reformátusok közül
is, meg ők is sokan vannak és nem lesz hely.”76

a külön élés vonatkozik a telepekre is. e nézet szerint jobb, ha tömbben,
külön élnek és zavartalanul élhetik így sajátos kultúrájukat. 

ez nem szeretetlenségből fakad. a Baro munkatársai elmondták, hogy
tapasztalatuk szerint a romáknak sem könnyű elhordozni a más kultúrájú em-
bereket. 

Nem csak a többségi társadalomra igaz ez. ismerjük a keresztény remény-
séget ez ügyben: „Krisztusban tehát nincs zsidó, sem görög, nincs szolga, sem
szabad, nincs férfi, sem nő, mert ti mindnyájan egyek vagytok a Krisztus Jé-
zusban. (Gal. 3:28). ez nem csak elmélet, hiszen pozitív példák is akadnak
bőven. Győrfi Mihály evangélikus lelkész, így vall erről: „40-50 ember azért
imádkozik, hogy a cigányok közül térjen meg valaki. Az Isten szólítson meg va-
lakit, és amikor megjelenik az első cigány ember és belép ebbe a templomba,
eljön 13 kilométerről, akkor 40-50 ember imádság meghallgatásnak veszi. Nem
azt mondja, büdös cigány mit keres itt a mi templomunkba, menjen ki, hanem
azt mondja, köszönöm Uram hogy meghallgattad az imádságomat.”77 Én több
mint egy évtizede ismerem Győrfi Mihályt. tudom, ha nem így lenne, nem
mondana ilyet.

Nem biztos tehát hogy egy eltorzult integrációs szemléletet kell erőltetnie
egy keresztény projektnek. amit valahol a világban egy íróasztal mögött ál-
modtak meg olyanok, akik bár tetszetős elveket vallanak, de a gyakorlati együtt-
élésről kevés fogalmuk van.

azért írunk itt a szemléletbeli megközelítésekről bővebben, mivel ezek a
nézőpontok alapvetően meghatározzák a roma közösség felé fordulás, a velük
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és köztük folyó munka jellegét. ezen belül egy interkultúrális projekt ill. a
mediációs tevékenység irányát is.

Más habitus
a mediáció kommunikációs oldalához hozzá tartozik a más habitusból eredő

sajátosságok figyelembe vétele. itt sem szerencsés a túlzottan „integratív” szabály-
rendszer erőltetése. amely lehet, hogy éppen e háttér mélyebb ismeretének a hiá-
nyából fakad. e témáról óriási irodalom áll rendelkezésre. itt csak az interjúink ill.a
projekt szakemberei által azonosított néhány tényre fókuszálunk, amely mediációs
szempontból lényeges:

– Gyors ígéret amelyet „nem kell mindig készpénznek vennünk”.a romák
sokszor lobbanékonyabbak, hamarabb fellelkesülnek egy ügyért, mint a magyar em-
berek. Könnyen ígérnek e gondolkodás mentén. De nem olyan állhatatosak a foga-
dásuk megtartásában ill. a kitartásban. a Baro munkatársai külön felhívták erre a
szempontra a figyelmet. Komoly csalódások érhetik a keresztény munkatársat, ha
ezzel nem számol.

– a jelenben élés kultúrája. a szakemberek másutt is találkoztak ezzel. egy
megállapodást „mennyire veszünk komolyan a hétköznapi életben, és milyen jelen-
tősége van annak, hogy miben állapodunk meg.” Nehéz ebben építkezni. olykor a
„pillanatnyi dolgok viszik a történetet”

– ottmaradni egy alkalom sorozaton végig nehéz: a kevésbé iskolázott em-
berekben elindul egyfajta feszültség növekedés ilyenkor. a mediációs tréningen pld.
van egy nyelvezet- amelyet bár hogy is egyszerűsítenek- számukra megterhelő.

Évek óta nem ült pld. iskolapadban az illető. Nincs benne rutinja, hogy egy
ilyen szituációban hogy kell benne maradni. emellett még vannak írásos instrukciók
amelyeket fel kell dolgozni, vagy azok alapján kell cselekedni. ez is idézhet elő „le-
morzsolódást”. Herbai istván a PartNers egyik vezetője szerint: a mediációs
tanfolyamon való részvételhez „a megfelelő iskolai végzettség ajánlott minimálisan
az érettségi.”78

– Nehéz a kötött idejű tevékenységek megszokása: többen mondták, hogy
nem ilyen munkát kellene számukra biztosítani. az egyik helyi vezető próbált segí-
teni Nagybörzsönyben a romáknak munkát találni. az esztergomi suzuki gyárba
vitte őket felvételre. sajnos egyikük sem tudta megszokni a szigorú „tól-ig” mun-
kaidőt.

ezért lenne jó-a görögszállási evangélikus79 -gyakorlathoz hasonlóan-pld. a
szociális földprogramot integrálni egy komplex keresztény projektbe.

– reménytelenség: Nehéz korunkban a romák közül sokan reménytelennek,
kilátástalannak látják az életet. ez visszafogja őket akár a közös megoldások kere-
sésében is. a szakemberek is megnevezték mint tényezőt, ami miatt nehéz bevonni
őket. emlékeztet ez minket saját egykori állapotunkra, amelyről Pál ír:

„Ti abban az időben Krisztus nélkül éltetek…reménység nélkül és Isten nélkül
éltetek a világban.” (Ef.2:12-13) 
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Hisszük, hogy  isten céljaként Nagybörzsönyben is érvényes:  „Maga pedig a
mi Urunk Jézus Krisztus, és az Isten a mi Atyánk, a ki szeretett minket és kegyelméből
örök vigasztalással és jó reménységgel ajándékozott meg,(„2Tessz2:16)”

aki megtér így ajándékoztatik meg. Dr. F. W. Baedeker- ről a Biblia osztó
misszionáriusról jegyezték föl egy oroszországi útja során, amikor szahalin szigetén
járt. a cári oroszország a köd és jég eme földjét, börtönszigetnek használta. „Miért
jött hozzánk? Ez egy teljesen reménytelen hely!- szólította meg egy rab. Ha ez igaz-
felelte ő -akkor bocsássatok meg, hogy nem ide jöttem legelőször. Isten megmentő
üzenete számára ez a hely a legalkalmasabb, ahol már nincs remény80. ez is aláhúzza
egy komplex projekt szükségét.

Vélemények a projekt hasznáról

a projekt hasznáról megoszlanak a vélemények a helyiek között. Méghozzá
élesen elkülönül a mediációs képzésen résztvevőké a többiekétől. abban egyetértés
van, hogy a projekt a falu életében nem hozott változást és így nem volt eredményes.
Hasonlóan nyilatkoztak romák és nem romák. a vélemények a „minimális célt sem
érte el” -kategóriától, az „ egy követ talán lerakott, de többet kellene” értékelések
között szóródnak. Kutatásunk szerint is találó az egyik résztvevő megjegyzése: „a
mediáció a falu életében elmúlt, mint egy őrláng, amit lecsavarnak.”

a képzésen részt vevők mindegyike viszont a saját élete számára hasz-
nosnak minősítette a képzést. Úgy nyilatkoztak, hogy a tanult kommunikációs
elemeket és gyakorlati tudást használják a hétköznapokban. a mediációs szem-
lélet egyértelműen megérintette őket. azt pozitívként fogadták el. Bár volt
olyan értelmiségi „tanfolyamos” aki úgy vélte:„a mediációt akkor használjuk,
ha nem vagyunk őszinték.”

itt az utóélet kapcsán hasznos lett volna értékelnünk a Foresee jelentésben
említett : hátrahagyott helyi konfliktusrendezési tervet. 81 ennek azonban bárhogy
kerestük, nem sikerült a nyomára akadnunk.

a Foresee mint projektgazda eredményesnek ítélte a projektet az adott ke-
retek között, annak zárásakor: „A kísérleti modell program eredményeként megte-
remtődtek a konstruktív kommunikáció és a hatékony konfliktuskezelés helyi
lehetőségei.”82

a projekt szolgáltatóinak véleményei:

A szolgáltatók konklúziói, különösen az azóta gyűjtött tapasztalataik fé-
nyében:

– az idő faktor: az összes érintett szerint a 3 hónapnyi idő nagyon rövid
azoknak a céloknak az elérésére, amit a mediációtól vártak. a Foresee eddigi
gyakorlata alapján a legalább 1 évnyi lokális munkát javasolja. a PartNers
szerint az optimális idő 3 évnyi tevékenység egy helyen. a Us-aiD általában
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5-7 évet tart jónak. Nyilván az idők nem a szolgáltatók jóindulatán, hanem a
pályázati kiírásokon múlnak.

– a mediátor bekondicionáltsága: ebben a bizalom kialakulása döntő
fontosságú a mediátor és a vitás felek között. ezt a szakma szerint: „a legpro-
fibb projekt sem biztosíthatja”. idő, bizalomkeltő-hiteles magatartás, „a helyi
körülmények, viszonyok”83 ismerete stb.. Mind lényeges faktorai a bizalom ki-
alakulásának.

a projekt két említett szervezete problémának látta ilyen szempontból a
3 hónap alatti 6-7 leutazást. a PartNers trénere pedig csak a 3 napban tudott
ott jelen lenni. „Ha 3 hónapig egy konténerben leköltöztünk volna és végig ott
lettünk volna, talán másként alakul.”- mondta egyikük. Jómagam több mint 10
évet szolgáltam lelkészként, budapesti születésű-neveltetésűként kis falvakban,
távol a fővárostól.

Én is úgy látom: a bizalomhoz idő és állandó helyi jelenlét szükséges. Le-
galább is, ha a bizalmat mélyebb értelemben értjük. Lelkileg munkálkodni csak
ezen a szinten lehet. ekkor van esély arra, hogy bizalommal forduljanak hoz-
zánk emberek vitás dolgaikkal. Nyilván ha imádkozva és isten vezetése, a
szentlélek támogató munkája alatt tevékenykedik valaki lokálisan, az hozhat
igazi megoldást-nézetünk szerint. 

egy lelkészt megkérdeztek mért nem vett részt a mediáción? „Mert az
isten nélküli dolgokon nincs áldás”- válaszolta.  ez mind egy hosszabb távú,
komplex projekt mellett szól..

– azokkal tudok együtt dolgozni, akik azt mondják: „Segítsetek”.
Kétségtelen egy ilyen projekt nem pusztán pénzkérdés. Kell egy bizonyos

szintű fogadó, elváró, segítő készség lokálisan. ez igaz a keresztény projektekre is.
Ha szükségtelennek látják a helyiek akkor nagyon nehéz munkálkodni.
a hívő ember viszont isten kezdeményezéseire is kell, hogy figyeljen a

tevékenységében. isten kezdeményezhet egy munkát olyan helyen is, ahol ezt
nem tudják jól artikulálni. Vezethet embereket olyan településekre dolgozni,
ahová- emberileg nézve- magunktól nem mennének. Jó példa erre a Bibliában
Jónás próféta esete.

– Ha nincs közösség érzet, nehéz a „keresd a közös érdeket” interp-
retálni:

a közösség érzet fogalma válságban van korunkban. Hazánk társa-
dalma különösen is individualizált. egy az emberek közötti együttműködési
készséget vizsgáló kutatásban 62 ország közül a 61. helyen végzett. ez az
állapot egyik települést mélyebben, másikat kevésbé érinti. a szociálisan
hátrányos helyzetű térségek-mint Nagybörzsöny vidéke- veszélyeztetetteb-
bek. a szentlélek közösségformáló ereje tud teremteni kommuniót olyan he-
lyeken is, ahol ez másként nem lehetséges. Jó példa erre a Pünkösdkor
létrejövő első, jeruzsálemi gyülekezet, amely etnikailag sokféle nációból
állt. (ap.csel.2.)
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– Kezdetektől fogva mindig olyat kell lépni, ami a fenntarthatóságra
irányul:

e tudatos odafigyelés a keresztény munkában sem árt. ahelyett hogy egy
munkás / szolgáló magához kötné az embereket, igyekezzen istenhez „kötni”
őket. Hiszen bárkit, bármikor kivehet egy munkából az Úr. Gyülekezetek éle-
tében is sok ilyen riasztó példát láthatunk pld. egy- egy lelkészváltás után.

– Szociális munkás attitűd: az ilyen munkához szükséges. Még annyit
tehetnénk hozzá keresztény szempontból, hogy „szolgáló” lelkület. ehhez pedig
rendszerint el kell néhány évet keresztényként tölteni, hogy ez fixálódjon az
emberben. amikor már nem olyan, hogy neki kell, hogy szolgáljanak- általá-
ban- a többiek, hanem ő tud szolgálni egy viszonylag állandó szinten, mások
felé. a Baro munkatársai mondták el, hogy itt leledzik a roma vezetők egyik
fő bukásának forrása. „ A roma ember ha vezető pozícióba kerül, gyakran el-
bízza magát, és elkezdi lenézni a társait akik közül érkezett.” ettől sajnos új-
jászületett keresztények sem mentesek közülük. 

Jézus intése mindannyiunknak szól: „Aki legnagyobb köztetek, olyan le-
gyen, mint a ki legkisebb; és a ki fő, mint a ki szolgál.” (Luk. 22:26)

– Támogatói csoport kialakítása: a szakmai szervezetek tudatosan tö-
rekszenek az adott helyen minél szélesebb támogató csoportot kialakítani pro-
jektjükhöz. 

ebbe beletartoznak a helyi döntéshozók, „intézményvezetők, önkormány-
zati képviselők, szülői közösségek, szociális intézmények, rendőrség, polgárőr-
ség civil szervezetek stb..”84 előnyös, ha nem a hátuk mögött, tudtuk nélkül
történnek a dolgok. Hiszen tudjuk, hogy az információ hiány pld. egyik forrása
a pletykának (akár a projektről is). Néha keresztény munkások elzárkóznak az
ilyen kapcsolatfelvételtől. Pedig ez nem jelenti azt, hogy ilyenkor fel kell ad-
nunk a hitünket és „egybe kell olvadnunk- lelki értelemben” az esetleg nem
hívő másik féllel. Én azt tapasztaltam a saját munkám során, hogy az ilyen kap-
csolatok újabb kapukat nyithatnak meg, és növelhetik a beágyazottságunkat.

– a mediáció a helyi projektbe helyi programokat igyekezzen beépí-
teni:

Nagybörzsönyben is jó kezdeményezésnek bizonyult a baba-mama kör és
a gyermekjátszóház. Gyöngyöspatán a jelenleg futó projektjében a PartNers
női klubot működtet. az ilyen kezdeményezések elmélyíthetik a munkát és szé-
lesíthetik annak tömegbázisát.

– Helyi kutatók bevonása: Nem tragédia, ha egy projektgazda nem min-
denre maga akar rájönni. Hanem konzultál a lokálisan érintett szakemberekkel
munkáját illetőleg. ezt a Foresee tudatosan alkalmazza mostani, már említett
kakucsi projektjénél is.

az ige megerősít minket ebben: „segítséget jelent a sok tanácsadó. (Péld.
20:18/b)
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– 10 fős stábbal mentünk, nem akartunk mindent magunk csinálni:
igen érdekes a szakmai szervezetek munkamegosztása. ismerik egymást. Forgó
rendszerben dolgoznak projektjeiken. tehát aki projektvezető (projektgazda)-
itt a Foresee-, az a lőrinci párhuzamos projektben pld. mediációs szolgáltató.
sőt a munkatársak is ilyen forgó rendszerben rendelődnek alá egymásnak. ez
egy kitűnő demokratikus gyakorlat. Messze van a sajnos egyes keresztény ve-
zetőkre, lelkészekre jellemző magatartástól. Melyben az illető „semmit sem
hajlandó kiengedni a maga kezéből”.

– figyelni, hogyan kommunikáljuk a projektet. Nem csak előtte és
utána, hanem közben is. ez szintén elejét veheti bizonyos kellemetlenségeknek.
a Biblia szavaival:„Többet ér a jó hírnév a nagy gazdagságnál,(Péld.22:1)”

Érdekes, hogy a Foresee a projekt közbeni filmkészítést a helyieknél,
inkább gátló tényezőnek aposztofálta, mintsem a kamera nyújtotta fókuszba
kerülés lehetőségeként. ahogyan mi a mediációs előadáson elemeztük ezt.

– 20-80-as szabály a kis településeken: az emberek 20%-a végzi a (kö-
zösségi) munka 80%-át. a projekt résztvevői is nagyon leterheltek voltak. több
programon a párhuzamosságok miatt nem tudtak egyesek részt venni. Ha idő
és lehetőség van rá, hogy ne kelljen ennyire tömöríteni a projektelemeket, akkor
ez is segítség lehet.

– Komplexebb programok: számomra öröm volt hallani hogy a szakmai
szervezetek résztvevők, lelkészek, a Baro munkatársai mind a komplex pro-
jektek értelméről beszéltek. ez teljesen egybevágott az én, a dolgozat elején
kifejtett víziómmal.

ezekben a mediáció csak mint egyik elem jelenik meg. Így vesz részt a
kakucsi programban a Foresee. Vett részt csengerben egy komplex közös-
ségfejlesztési projektben a PartNers. ilyen a GsK multinacionális gyógy-
szerkonszernnel folytatott egészségügyi projektjük is szabolcs-szatmár –Bereg
Megye három településén: Nyírbátorban, Nagyecseden és Kántorjánosiban.
erre azt mondhatjuk keresztény döntéshozóinknak: „Mindent vizsgáljatok meg
és a jót tartsátok meg”(1.tessz.5:21)

A szolgáltatók a spiritualitásról
az egyházakkal való partneri kapcsolatról mind a két szolgáltató munka-

társai pozitívan nyilatkoztak. a jelenlegi Fidesz érában az a várakozásuk, hogy
az egyházak szerepe nőni fog a projektek terén is. a PartNers a görög ka-
tolikusokkal és a Pax romanaval működött már együtt. a Foresee pedig
evangélikusokkal -ahogy már írtuk- a börtönmediációban. az egyházakkal
egyébként mindig is keresték az együttműködést a helyi társadalomfejlesztés-
ben85. tudjuk Nagybörzsönyben sem rajtuk múlott az egyházak részvétele. 

szeretném itt néhány megnyilatkozásukat idézni e témában:- a hit pozitív
példa. –elképesztően fontos lenne, hogy az egyházak alapértékeiket bevigyék
az ilyen projektekbe.- a keresztény meggyőződéssel egybevág, hogy el tudjuk
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fogadni egymást.- a  kereszténység alapértékeiből semmi nem megy ellene a
mediációs alapértékeknek, mint :elfogadás, megértés, szeretet.- Mi vágyunk az
egyházi kapcsolatokra- a konfliktuskezelésben helye van a spirituális megkö-
zelítésnek.

ezeket az idézeteket szándékosan nem kommentálom. Érezhető, hogy itt
nem egy egyházellenes megközelítésről van szó. Mi örömmel tapasztaltuk ezt
a hozzáállását a szakmai szervezeteknek. a keresztény hittel kapcsolatos témák
részletesen majd a párom dolgozatában kerülnek elemzésre.

Egy estelegesen újonnan induló projektről

a PartNers felajánlotta a folytatást a képzés résztvevőinek egy maga-
sabb szintű mediációs oktatáson. ez azonban már költségtérítéses lett volna
ezért nem éltek vele a helyiek. Nem is helyben tudták volna ezt biztosítani. el
kellett volna járni máshová. 

a Foresee is számolt azzal, hogy esetleg lesz folytatása Nagybörzsöny-
ben a projektnek, de „Nem érkezett újabb invit”- ahogyan fogalmazta egyikük. 

a mediációs képzésben részt vevők mindegyike úgy nyilatkozott, hogy
szívesen elmenne egy újabb projekt alkalmaira. Jó és szép emlékek maradtak
bennük általában a programokról.

a roma-nem roma együttélés jövőbeli megoldásai az interjúalanyok
szerint

– munkahelyteremtés: romák és nem romák ezt tartják a legfontosabb
problémaforrásnak. a munkahelyek tartós hiányában felnőtt egy olyan roma
nemzedék, aki már a szüleit sem látta dolgozni. amikor a gyerekekkel arról be-
szélgettek az iskolában, hogy honnan szerezzük a pénz, egy kicsi mondta: „a
segély a hivatalból”. a romáknál még nagyobb probléma mint a többségi tár-
sadalomban, hogy nem tudják a fiatalabb nemzedékeket az előző generációk
támogatni, mert nekik sincsenek megtakarított forrásaik. ezen kívül a pszicho-
lógia szerint is fontos bizonyos rendszerességek megélése az életben. Valaki
felvetette, hogy tanítani kellene a gazdálkodást nekik. erre jó példa a görög-
szállási evangélikus komplex munka: fóliasátor és szociális földprogram eleme.

– Továbbtanulás: Lehetőséget biztosítani a roma fiataloknak a tovább ta-
nulásra, hogy ki tudjanak emelkedi a mélyszegénységből. ezt segíteni lehetne
korrepetálással, bizonyos szempontból mentorállással, a lehetőségek megis-
mertetésével. 

Görögszállás a nyíregyházi roma szakkollégiumba küld diákokat. egy
komplex program ezt átfoghatná, esetleges iskolai mediációval is.

– a média szerepe: Voltak, akik negatívan beszéltek az országos médiák
szerepéről a roma-nem roma viszony hiszterizálásában. itt felvethető lenne egy
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helyi újság vagy akár rádióállomás indítása. ebben szerepelhetnének roma és
nem roma témák egyaránt. Mediációs szerepet és jelleget ölthetne ez az intéz-
mény. egy kis teljesítményű lokális adóberendezés nem igényel nagy befekte-
tést. ilyen több magyar faluban működik pld. Kübekházán, a keresztény
vezetésű „mintafaluban”.

– a megértés: „Csak az egymás megértése fogja a cigány kérdést megol-
dani Magyarországon .A feszültség az anyagi szociális helyzet romlásával
pedig kiszámíthatóan nőni fog  a jövőben”.– mondta a Baro egyik munka-
társa.

sok türelemmel érhetők el eredmények- mondják a helyiek.

KoNKLÚZióK aVaGY KeresZtYÉN LeHetŐsÉGeK a FeNtieK
FÉNYÉBeN

1. Keresztény mediátorok képzése: az interkultúrális mediációban több
európai állam alkalmaz főállásban roma mediátorokat. romániában több száz sze-
mély dolgozik ezen a területen. az európai helyzetképet jól ismerő PartNers
vezetők szerint: ebbe a trendbe Magyarországnak is be kell kapcsolódnia nemso-
kára. Nem mindegy, hogy akkor például lesznek-e keresztény mediátorok a start-
vonalnál vagy sem. az általunk megkérdezett szakemberek egyike sem ismert
ilyet. ez akár az egyházi képzést is felvetheti. Hiszen mediátori képzettséggel ren-
delkező egyénből egyre többre lesz szükség. ebből a műhelyből aztán akár itthon
is kinőhet, egy amerikaihoz hasonló: Keresztény Békéltető intézet.

2. Komplex programok keresztény szervezése: a projekttanulságokat
is felhasználva lehetne szervezni helyi szinten akár a helyi, vagy közeli gyüle-
kezetek (baptista) háttértámogatásával komplex programokat. ezek kiaknáz-
hatnák azokat a lehetőségeket, amelyeket az európai Unió-s pályázatok
nyújtanak. Keretükben szociális munkával, közösségfejlesztéssel, egészségügyi
mediációval- mentorálással, sok mindent meg lehetne valósítani el egészen
akár a szociális földprogramban vagy állattartó programban részvételig. Nyil-
ván mindenütt a helyi sajátosságokat és lehetőségeket meg kell vizsgálni. Min-
dezekkel párhuzamosan működhetne az egész, mint a misszió
letéteményeseként.

az egyházak bekapcsolódhatnának a Nyugat európában évtizedek óta si-
kerrel futó: „adj egy évet a szociális munkának” programba. Így odaadó, al-
kalmas esetleg éppen munka nélkül levő tagjaik, kiképzett szociális munkásaik,
földműves gazdáik integrálódhatnának ilyenformán egy komplex missziós pro-
jektbe. ennek viszonylag szerény költségvonzata volna. Nagybörzsönyben az
is elhangzott nem egy embertől, hogy a lakhatást meg is lehetne oldani községi
szinten.

Fontosnak látom, hogy ne 1-2 embert menjen pld. Nagybörzsönybe,
hanem egy team. Pál apostol sem járt sehol egyedül. Én végigcsináltam- isten
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kegyelméből- egy községi ébredést lelkészként. addig, amíg nem születtek újjá
néhányan, nem volt imaközösség stb.. ólomnehéz munka volt. amikor már volt
egy team onnan „meglódult a szekér”.

egy község lakossága nem azonos a csendeshetek válogatott résztvevői-
vel. „itt jeget kell törni akár éveken át”, komoly ellenerőkkel küzdeni, mint Pál
apostolék. ez szerintem csak team munkában megy hatékonyan. 

Nagy történelmi egyházaink missziója azért sem hatékony, mert nem ve-
szik figyelembe ezt a biblikus tényt.  Nyilván az ilyen teameket lehetne előtte
tréningezni, összeszoktatni, kipróbálni a  közös működést. 

3. missziós team exportja: természetesen a fentebbiek csak az Úrban és
általa lehetségesek. ezért fontos, hogy a projektek résztvevői újjászületett, is-
tennel járó keresztények legyenek. Nagybörzsönyben nem találkoztunk ilyen
emberrel, de olyannal sem aki hallott ilyenről. ez tehát szűz terület, a misszió
szempontjából. ide exportálni kellene egy teamet. a Baro is esetleg elkezd-
hetne valami munkát a községben. akár valami szabadtéri programmal, megtért
roma zenészekkel stb…

Én ezt tolmácsoltam azoknak, akikkel beszéltem. 
a projektek missziós tevékenysége magával vonhatná idővel saját helyi

romagyülekezetek létrejöttét is.
4. Központi projekttámogatás: az eU-s és sok hazai pályázat is bonyo-

lult;és szerteágazó. Néha olyan feltételeket támaszt, aminek kis egyedi szerep-
lők nem nagyon tudnak eleget tenni. ezért akár a pályázatírásban és
pályázatfigyelésben, de más módon is fontos a központi segítség. ezt egy erős
országos szervezet mint pld. a Baptista szeretetszolgálat vehetné pártfogásába
ill. vállalhatná fel.

itt már részben működnek olyan potenciálok (jogász, egészségügyi szak-
ember, szociális szakember stb..) amelyekre szükség van. 

5. Tanulmányozni a jelenleg futó projekteket: az előbbiek sikeressé-
géhez elengedhetetlen a hazai és a térségünkben folyó keresztény roma projek-
tek rendszeres tanulmányozása. ebből fakadhatnak új témák, korrekciók
tapasztalatok felhasználása stb… erre fel lehetne állítani akár egy kutatócso-
portot is.

sokféle olyan kutatás fut, amelynek semmi köze a való élethez. ez az élet-
szerű és hosszú ideig időszerűnek tűnő téma-mint a komplex roma projektek
kérdése-kár lenne, ha nagyobb számú keresztény résztvevő nélkül zajlana. Ér-
demes lenne a már többször említett görögszállási evangélikus program mellett
pld. a Magyar Máltai szeretetszolgálat tarnabodi tapasztalatait értékelni. Lehet,
hogy ez egy nagyon nagy ívű elképzelés. 

Figyelemre méltó a Magyar evangéliumi Pünkösdista Közösség által lét-
rehozott kutatóbázis:

a cigány Módszertani és Kutató Központ. egyik vezetőjének: Gyetvai
Gellértnek komoly, a gyakorlatban is funkcionáló elképzelése van a romák szo-
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ciális foglalkoztatásáról. az ú.n. Klaszter modell86 ismertetésére itt nem térhe-
tek ki bővebben. Úgy tűnik a kis felekezetnél felismerték az „idők szavát”.
Mellékletben közöljük a Protestáns cigánymissziós referensek szakkollégiu-
mának állásfoglalását: „ az integrációs források hatékony felhasználásáról”.
ez szintén a komplex projektek irányába mutat és egymás tapasztalatainak a
közös felhasználását célozza.

a monitorozásnál lényeges lenne a világi mediációs szakma komplex
roma projektjeinek megfigyelése is. Hiszen itt is gyűjthetők hasznos tapaszta-
latok.

6. Gyerekek közötti munka a projektben: Nagybörzsönyben szinte
mindenki arról beszélt, hogy a roma gyerekekkel kellene különösen foglal-
kozni. több interjúalanyunk is foglalkozik cigánygyerekekkel alkalmanként.
De igényelné a község „profi”, tartósan helyben élő személy (ek) segítségét.
ezt így látják az oktatási intézmények is. 

a Baro is küzd azzal, hogy a roma gyülekezetek tagjai nem hozzák el
gyermekeiket az istentiszteleti alkalmakra. Mivel a gyermekek izgágák, nem
nagyon tudnak 40-50 percet végigülni. a szülők nem akarnak pironkodni emi-
att, ezért otthon hagyják őket. a mediációs projektben lévő baba-mama kör,
gyermekjátszóház jó közelítés lehet a kisebbeknek az evangélium felé. egy
missziós szemléletű és lelkületű projekt ezt a célt bizonyosan szem előtt tartaná. 

a fenti következtetéseket az íratta velünk, hogy kutatásaink során az egy-
ház és a kereszténység iránt komoly bizalom nyilvánult meg. az intézményes
struktúrákban csalódott, olykor kiábrándult emberek is érzik valahol az isteni
többletet ebben a lehetőségben. a felekezetek olykor méltatlan tevékenysége
ellenére is igaz: „a teremtett világ sóvárogva várja az isten fiainak megjelené-
sét.” (róm. 8:19)

ePiLóGUs: a GYiLKossÁG

alig egy hónappal a mediációs projekt lezárása után Nagybörzsöny egy
borzalmas hírrel került a sajtó érdeklődésének fókuszába. :„Június 8-án gyil-
kosság áldozata lett egy középkorú férfi Nagybörzsönyben. Az elkövető egy ve-
szekedést követően az esti órákban végzett áldozatával, majd számos nyomot
hátrahagyva – elmenekült. A kiérkező váci rendőrök és nyomozók összehangolt
munkájának köszönhetően a 30 éves nagybörzsönyi lakost 17 órával a bűntett
elkövetése után sikerült elfogni, később F. Richárd részletes beismerő vallomást
is tett a kapitányságon. Kiderült, régebb óta ismerték egymást az 54 éves er-
désszel, többször italoztak is együtt az áldozat házában. A gyilkosságra azután
került sor, hogy a középkorú férfi nem akart odaadni egy cserépedényt a ven-
dégnek.. Az áldozatot saját lakásán ölték meg, brutális kegyetlenséggel, holt-
testére lánya talált rá, aki az esetet követően sokkos állapotba került.87
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amint kiderült roma elkövetőről van szó. a Foresee-nál a hír halla-
tán válságtanácskozást tartottak. 3 órán át elemezték a megdöbbent szakembe-
rek, hogy mit kellett volna esetleg másként csinálniuk. Felmerült a kérdés: Most
mit csináljunk?

Voltak akik hangot adtak annak, hogy: Jó lett volna ha helyben tudtak
volna maradni mostanáig.

Mit mondhatunk erre? reménységünket Mária szavaival: „Uram, ha itt
voltál volna, nem halt volna meg”. (Ján.11:32). Ha Jézus ott élhetett volna az
elkövető szívében, bizonyosan másként cselekszik. 

Hadd húzzuk ezzel végül alá ezt az egész dolgozatot. Így ajánlva figyel-
mébe mindenkinek, Jézus tanítványaihoz intézett szavaival: Nekünk – amíg
nappal van – annak a cselekedeteit kell végeznünk, aki elküldött engem. „ Mert
eljön az éjszaka, amikor senki sem munkálkodhat.”(Ján.9:4)

KÉrDÉssor a MÉLYiNterJÚKHoZ

az alábbi kérdéssoron haladtunk végig az interjúalanyokkal. természe-
tesen a beszélgetés fonalához és az interjúalanyok helyzetéhez is tartva magun-
kat, értelemszerűen alkalmaztuk őket.

1. Életkor, Nem, Legmagasabb iskolai végzettség, 
2. Mit tud a mediációs alkalmakról?
3. részt vett-e a mediációban? Hogyan?
4. Látta-e a mediációról szóló filmet?
5. egyetért- e azzal a helyzetképpel, amit a film (különösen az elején) a 

faluról közvetít ?
6. Mit várt a mediációtól? személyre szólóan várt-e valamit? 
7. Volt-e olyan problémája (rossz tapasztalata), amelyre megoldást remélt? 
8. Milyennek élte  meg, milyen hatását látta akkor és ma?
9. Miért vett részt a mediációban?
10. sikeresnek látja-e  a mediációs folyamatot?
11. Milyen illuziók voltak a mediáció hátterében? Mit gondoltak az em-

berek, mi lesz ebből?
12. Hova kellett volna elvezetnie ennek a folyamatnak?
13. Hasznos volt-e a mediáció? Ha igen miben?
14. Milyennek látja a cigány-nem cigány helyzetet ma. Van-e változás a 

mediáció óta?
15. Ön szerint mire volna szükség a jó viszonyhoz? 
16. részt vettek a helyi keresztyén felekezetek a mediációban?
17. segíthetik-e a megoldást ön szerint? Ha igen miben?
18. az egyházak nem érezték ezt feladatuknak? Miért hiányoztak az egy-

ház képviselői?
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19. Hol van az egyház szerepe ebben, van-e?
20. Más lett volna-e, ha ott vannak?
21. ismer-e személyesen hiteles és példaszerű keresztyén embert? aki

aszerint is él?
22. Javulna- e ön szerint a helyzet, ha az emberek komolyabban hinnének

istenben és  eszerint igyekeznének élni? Milyen változást hozna ez a cigány-
nem cigány oldalon?

23. Milyen lépéseket kellene tenni ennek érdekében?
24. Hisz istenben? szokott-e imádkozni? olvassa-e a Bibliát?
25. a gyülekezet tehetett-e volna valamit a mediáció sikeréért? Ma tehet-

e a közeledésért?
26. Lennének-e országos tanúságai az itteni helyzetnek kérdezzem öntől,

mint itt élőtől?
27. Hogyan lehetne hatékonyabbá tenni a párbeszédet a cigánysággal? 
28. Melyek Nagybörzsöny tényleges fő társadalmi törésvonalai fontossági

sorrendben?
29. Mit érzett a törésvonalakkal kapcsolatban  akkor és most?
30. Mire emlékszik a mediációs alkalmakból? Miről volt ott szó?
31. Volt-e olyan közös pont, amely a feleket összeköthette?
32. Ma van-e ilyen kiindulási alap?
33. Van-e a konfliktuson kívül olyan irány, ami közös gondolkodást tesz

lehetővé pl. a falu fejlesztése, szépítése, munkahelyteremtés?
36. a Polgárőr egyesület és a teNe milyen változást hozott a falu éle-

tében?
37. Volt-e valami öröm és remény ebben a mediációban?
38. részt venne-e egy újabb szervezett programon?

Speciálisan csak a mediációban résztvevőknek feltett kérdések:

1. a mediáció előtt pattanásig feszült volt a helyzet a cigány nem cigány
viszonylatban a film szerint mi a véleménye erről?

2. a filmben emlegetett kéregetés, betörések, vandalizmus tekintetében 
van-e változás? 

3. Milyen eszközök lennének hasznosak az érzelmek levezetésére és a 
konfliktuskezelésére?

4. a film és a beszámoló szerint a szabadidős találkozási alkalmak 
nyomán kommunikáció indult meg, tud-e erről? Hogy látta?

5. Mi hátráltatja az előnyős fekvésű és nagy múltú falu turizmusát? 
6. Beszámoló az iskolát komplex konfliktus gócként jelölte meg?
7. tud-e arról, hogy kik voltak a mediációs tanulócsoportok tagjai?
8. a beszámoló szerint nem férnek hozzá információhoz (polgármesteri 

hivatal) a lakosok. a kapcsolat  nem kielégítő a döntéshozókkal? 
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9. elégedett-e az általános iskola munkájával?
10. csipet-csapat, baba-mama klub működött-e, tud-e róluk?
11. a végső (független) mérés 7 személye szerint: szervezett és követhető,

hasznos és értékes volt a mediáció, mi a véleménye szerint?
12. Miért nem volt fenntartható a projekt? Lett volna-e értelme?
13. Melyek a béketeremtés feltételei ön szerint?

a NaGYBÖrZsÖNYi MÉLYiNterJÚK tÉMaJeGYZÉKe:

itt a fontosabb, általában gyakrabban előkerülő témák jellegzetes vélemé-
nyeit katalogizáltuk a közel 20 órás mélyinterjú anyagból. a részt vevők anonim
módon betűkkel vannak jelölve. a betűk utáni számok az interjúkban a perc-
számlálóval rögzített helyét jelölik a témának. ez a lista csak a jelen dolgozat-
hoz kapcsolódó  témákat tartalmazza. a keresztény-egyházi vonatkozásúak a
párom dolgozatában lesznek felsorolva.

1. röviden a cigányokról:- a01-05; L 08-10 (itt feszültek az
emberek,nem tudják kiadni a dühüket-nem csak a cigányok), P 15-20 (a ro-
mákról-kértek tőlük-nem hozták vissza-renoméjukat rontották vele)

2.  a németségről: a 05-15
3. a szociális helyzet,állás kérdés: a16-19, M 20-22( teljes létbizonyta-

lanság-nem tudja aki nem volt ilyen helyzetben) és 23 ( nem tudja segíteni az
előző generáció), N 37 ( a családsegítő furcsa döntéseket hoz), P 28-29 ( nincs
munkalehetőség-evangélikusok sokat dolgoztak)-(ezt nem látták a romáknál-
feszültség)

4. Törésvonal: német-magyar: a 20-21 és 25-26
5. Német-cigány bál probléma: a cigány bál kudarca (szervezés) a22-

23 és 01.15-01.16
6. a cigány kisebbségi önkormányzat hiánya és munkája: a 23-25, c

17, N 06-10(sáncolta a mediációt, vezetője)
7. Törésvonal:cigány-magyar: a 28-31, c 30-31 és 39-40 (főtéren pisil),

J 02(Hogyan lehetne még jobban közelíteni?), N 23-27, P 32-33 (Mediátor-
nincs párbeszéd)

8. felnőtt egy nem dolgozó: (és munkás szülőket nem látó) roma gene-
ráció: a 31-33, M 11 (Ma nem tudja mi az hogy munka, dolgozni)

9. a megoldás(roma-nem roma együttélés): a 33-34 és 01.13-01.15,
(kötelezettségek és jogok)  B 47-50, c 33-39 (gyerekek-tanulás, munkahely),
D 06 (gyerekek), e 44-47 (munka, rendőr), F 39-40 (Kitörési pont: a munka),
G 02-03 (munkahely teremtés-nem közmunka) és 19-21 (termelő munkahely)
és 38-39 (egymás segítése-összefogás),

H  34-37 és 45-47 (időre menni dolgozni- stukturált idő), i 07-09 (mun-
kát-de nem akar dolgozni), 2.i 01 (fentről kellene elindulni, a törvényektől), J
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01-02 (kevés a pénz, alkalmazkodni kell), K 03-04(munka és normális fizetés),
L 05-06 (munkalehetőség segítene),M 10-14 (kevés volt a mediáció-kötelező
volt régen dolgozni-ez jó volt), M 14-16 (tanítani kellene a gazdálkodást) és
16 ( valahol fönt kéne szabályozni- mi kicsik vagyunk) és 19-20 ( egyfajta
rendszerességet mindenkinek meg kellene élni),N 34-38 (a kisgyerekekkel fog-
lalkozni)

10. a filmről: a 34-36, B 00-05.,c 10-26, D 08-09 (gyilkosság és betö-
réssorozat), G 00-02 (feszültnek látja a helyzetet), i 00-02 (sok betörés volt),

11. a romák maguk között kiközösítik a törekvőket:(kilógókat). a 36,
D 28-31 (egymást is ölik), e 18-19 (F V-t kiközösítették a romák),  F 36-37
(Nem fogadják el, ha valaki közülük felfelé emelné őket) és 37-39 (Nem fo-
gadják el a helybeli cigányt),

12. a gyilkosság :cigány-magyar (közvetlenül a mediáció után) a 37-
45, BZ 28-34 (2009-ben ölték meg cigányok Klárik attilát, ezért az eU em-
berjogi Bizottsága a faluba látogatott)

13. roma bűnök-bűnözés: a 42, c 26, G 12-13 (betörések,templombon-
tás- szeméttelepek) és 17-18 (házból vágták ki a gerendákat), H 26-27 (rá akar-
ták gyújtani a házat) és ( apa és a 8 éves cigánylány),i 10 (családok
összeverekedtek-szétdobáltuk őket), M 24-25 (sok a börtöntöltelék), 

14. a vezető tolvajok: a
15. a mediációban való részvételről: a 49,c 27-30, D 04-08, e 01-04,

F 00-03 és 26, G 06-08 (milyen érzésekkel emlékszik vissza), K 02 (2-szer), N
04-06 ( első 3 alkalmon ott volt)

16. a mediációs tanfolyam alatti érzéseiről:  a 56-58, e 04-06, H 08
(jó), H 17-24, K 01 (nem volt esély a változásra)

17. a mediáció folytatásáról: a 59-01.07,  e 08-09 ( a kibékítési stratégiát
nem használták),  e 15-18 (a Partners felajánlotta a folytatást),  e 59-01.03 (csipet
csapat) , F 33-35(két-három hétig ment Lacinak), H 08-09 (foglalkozások utána),
M 05-08 ( a kismamákkal utána foglalkoztak-aztán kifújt-vizsgálták, hogy mitől le-
hetette ez) és 09-10( a Forsee tartotta a kapcsolatot-1 év múlva is volt utánkövetés),

18. Nincs rendőr a faluban: a 01.07-01.09., i 10-11 (nem segítene -a
törvényekkel van baj)

19. mint pedagógus a mediációban: a 01.10-01.12.
20. Vélemény a mediációról: (nem vett részt-csak a filmben nyilatkozik)

B 00-05.és 10, D 05-08 (a beszélgetés kevés-munka kell), e 12-14 (nem hozott
fordulatot),H 48 (akkor használjuk, ha nem vagyunk őszinték) és 48-49 ( a fej-
lettség egy bizonyos fokán kell lenni, hogy valakivel mediálni lehessen) , J 00-
01 (örültünk a lehetőségnek),K 03, M 01 (nekem tetszett,jó volt) 

21. a mediációhoz anyagot kerestek a faluban: (t.i.a Foresee) B 06-09. 
22. Nem hitt a mediációban: B 10.
23. a Közbiztonság, TENE,Polgárőrség:   B11-12,  e 30-35, F  35-37,

G 15-17 (nem olyan a polgárőrség mint régebben) és G 18-19 (nem olyan rossz
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a közbiztonság), i 02-04 és 06 (polgárőrség-romák is),  N17-20 (2007 Nagy-
börzsönyben a járási bűncselekmények 1/3-a történt (98)-2010 re 22-re esett
vissza),P 24-25 (2009-ben rossz volt a közbiztonság) és 25-27 (az ev. lelkész
polgárőr volt) és ( ma átlagos a környező falvakkal)

24. a település fejlődése (az elmúlt 20 év): B 13-18, H 13-17 (teNe
alapítása)

25. a cigányság részvétele a község életében: B 27-28, G 02 (a cigányok
nem akarnak integrálódni), i 09 (nem lehet velük kompromisszumra jutni) ,K
07-09 (a cigányok itt teljesen meg vannak halva, elnyomják akit lehet közülük),
L 03-04 (széthúzás van a cigányok között), M 01-03 (bűnbak a cigány- vannak
akik jártak a mediációra de ma más véleményen vannak)

26. a fehér-fehér probléma a fő: B 28-29, H 30-34(nincs összetartás) és
34-35(először a többségi lakosságot kellene összehozni- irígyek- feljelentik
egymást)

27. Törésvonalak a településen belül: B34-36,D 22-28, e 01.03.-
01.07.(empátia),   F (17-23), G 04-05 (reálisak), i 02-04, M 27-30,

28. a mediáció „eredménye”:( Problémások a börtönben) B 45-47, c
32(nem volt), D 17-19 (nincs hatása), G  13-14( nem hozott változást- a faluban
sem volt nagy a lelkesedés), H 27-28 (maradványai) és 28 (elmúlt mint az őr-
láng ha lecsavarják),

K 02 (semmi), M 00 (elült), N 11-13 (minimális célt sem érte el)
29. a mediációról: c 04-09, i 05-06 (nem tudom)
30. a film közös megtekintése: c 10-25
31. Nincs változás a romákkal kapcsolatban: c 26, M 03-05 (nem tud-

juk őket megváltoztatni- kilátástalannak látják az életet)
32. Hivatásos emberi segítség: kellene aki foglalkozik a romákkal  c 44-

48, e 26, 
F 07-08 (főállású munkatárs) és 26-28 és 37-39 (Kívülről jövő kellene,

akár lakás is    lenne), H 23-24 (tartósan itt kell lakni, ha meg akarják tartani a
megoldást),L 05 (felnőtt foglalkozna a gyerekekkel)

33. Hogyan került kapcsolatba a mediációval: D 01-04, G 05-06, H 06-
07, i 04 (hallott róla, őt is hívták, nem ért rá),K 00-01, L00-01, M 01 (hivatalból)

34. Börzsönyi feszültség nincs: D 01-04,
35. Korábbi kapcsolata a cigány értelmiséggel: D 05,
36. a gyerekekkel megkülönböztetetten foglalkozott: D 06, F 03-05 és

06-07, H 07-08 és 09-13 és 44 (ezért nem szeretik őt),
37. a feszültség pattanásig feszült: D 09-11, e 01-03, F 10-12 (túlzás),

M 27 (nem)
38. Konkrét segítség nélkül a legjobb szándék is hamvába holt: D12,

N 14-17 (túlpörgetett) LJ 27-28 (nincs)
39. a cigányság foglalkoztatásáról: D 13-14, i 07-09 (cigány: Ő a napon

nem dolgozik), K 05 (közhasznú munka-nem az igazi), M 14-16 ( rá akarjuk
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kényszeríteni, ahogy mi élünk), M 24-25 (Én sem vennék fel cigányt) és 25-
26 (az óvoda takarítója- nem vennék fel megbízhatatlant), N 30-34 (suzukiba
vitte őket dolgozni), P 32-33 ( a feszültség forrása amit tesznek)

40. a cigányok otthoni belső viszonyairól: D 14-17, M 16-17 (halláshi-
bás gyereket nem vitte orvoshoz az anyja) és 18-19 (a gyerekek teljes létbi-
zonytalanságra jönnek a világra) és 19-20 (manipulálnak a gyerekkel-családi
pótlék)

41. Zsákfalu: D 23-24 (zárkózótt, belterjes), G (klikkek- politikai elkép-
zelései- de csodák is előfordulnak), H 02-06 (elmaradott-nem érzi itt jól magát)
és 06 (Budapest után alacsony szellemi színvonal) és 23 (150-200 év a gon-
dolkodásbeli lemaradás) és 29 (Pszichofalu-nyomasztó hely) és 32 és 39-40
(pszichofalu- aki bele született megszokta)

42. Nem esnek egymásnak az indulatok: D 27-31, J 00 (vannak jók és
rosszak is a faluban)

43. remények a mediációval: kapcsolatban D11-13, e 06-08, F 26 és
33-35, G 08-09 (ahogy a cigányok lemorzsolódtak nem), H 17-24, K01 (nem
volt), L 03 (nem látott benne fantáziát), N 02-04 (fantáziát látott benne)

44. mit tudott használni a mediációból?: e 10-12, G 15-17 (Pszicholó-
giai dolgokat tanult), M 01-03 ,H 27 (hasznos a saját konfliktuskezelésben),

45. a cigányt nem engedte el a család a mediációba: e 12,
46. a mediáció főbb témái: e 14-15 (14 fő volt ott),
47. Újra belevágna-e egy mediációs projektbe: e 16-18 iGeN, G 18-

19 iGeN, N 27-28 (nem),
48. Vöröskeresztes konfliktuskezelés is volt: e 16-18, 
49. megelőző beszélgetés (fókuszcsoport): e 20-21,
50. a cigányság részvétele a mediációban: e 21-22, F 35-37(külön jártak

mediációs tanfolyamra a cigányok), G 06-08 (senki nem járta végig-két-három
alakalom után lemorzsolódtak- egymást bíztatták) és G 09-10 (ellenségesnek
érzik a kezdeményezést) K 02 (2-szer), L 01 (1-szer), N 02-04 (egyik fél nem
vett részt-megígérte délelőtt,hogy eljön)

51. a forSEE utólagos konfliktuskezelő tervről: e 27-30
52. Tervek a jövőre: JÁtsZótÉr  e 28-29,
53. az ISKola mint konfliktusgócpont: e 35-40, G 30-33(gócpont volt),
54. a faluban jelenleg futó (többnyire önkormányzati)projektek: e

42-43,
55. országos tanulsága a mediációnak: e 47-49 (a renitensek megza-

bolázása)
56. roma  anyukákkal foglalkozás: F 05-06,
57. a közmunkáról: F 08-09,
58. a cigánysággal tudni kell bánni: F 12-15,
59. a pénzzel való bánást el kéne magyarázni a cigányoknak: F 15, H

45-47 (becsapták a cigány szülőt az órabérrel)
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60. munkahely volt az ErDőGaZDaSÁGBaN (a romáknak:) F 15-16,
61. aZ IPolYfaBrIK-ban 3 cigány ember dolgozik: F 15-16,
62. a romáknak is lehet gyümölcsöt, bodzát szedni: F 25
63. a lelépett vállalkozó (roma foglalkoztató): F 40-41,
64. Segíteni próbáltak a romákon: G 05-06, H 40-47(gyerekeket kel-

lene- eggyel végig tanulta a nyarat)
65. Italoznak a cigányok: G 05-06(sokan),
66. a mÉDIa szerepe a cigányokkal kapcsolatban: G 10-11 (utálják

őket)
67. Normális cigány család is van: G 11-12 (egy pár),
68. Érdemes lenne-e másutt is szervezni mediációt?: G 21-22,
69. Vérközelségi probléma a romák közt: G 33-34, H 41-42
70. a fElNőTT romÁK-kal nem nagyon tudunk mit kezdeni: H 17,
71. Nem kaptak pénzt a cigány gyerekek a kirándulásra: (iskolai) H

24-26,
72 Választási eredmények: H 32 (92% a Jobbikra szavazott)
73. a cigányok félnek: H 49-51 (elmenni más településre; éjjel a gyerek

felkapcsolt villannyal alszik- okkult „kötelék”)
74. Temetés: H 01.00-01.02 (sógora halála-nem lehetett először katonai-

lag temetni)
75. Óvoda: K 06-07( el kellett vinnem a gyereket máshova), M 17-18 (

most már több mint fele cigány gyerek)
76. Vöröskeresztes cigány segélycsomag: K 10-14 (nem használható dol-

gok voltak benne)
77. a JÁTSZÓTÉr:(külön is) L 04-05,
78. Hogyan jött létre a projekt: N 00-01 (Foresee hozta a finanszírozást),
79. Telepes: N 21-23 (6-7 család a Felvidékről betelepített 70-ből maradt)
80. N tapasztalata a keresztény roma segédmunkásokkal: N 48-50 (

mint változás)
81. morálja a roma közösségnek: P 23-24 (tanulatlanság)
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MeLLÉKLet

a protestáns cigánymissziós referensek állásfoglalása az integrációs
források hatékony fölhasználásáról88

Bevezető
Mi, a baptista, evangélikus, metodista, pünkösdi és református egyházak

cigánymissziós referensei által létrehozott szakkollégium tagjai hálásak va-
gyunk azért az egységért, amely közöttünk létrejött. ez az egység tette lehetővé,
hogy összefogva foglaljunk állást a mélyszegénységbe süllyedő cigány honfi-
társaink megsegítését célzó integrációs források hatékony fölhasználásáról.
széles körű szakmai tapasztalataink és ismeretanyagunk, valamint a cigány nép
fölemelkedése melletti elkötelezettségünk jogosít föl bennünket arra, hogy ál-
lásfoglalásunkat mind a szakmai közvélemény, mind az illetékes döntéshozók
figyelmébe ajánljuk. Javaslataink háttéranyaga természetesen az állásfoglalá-
sunkban rögzített gondolatoknál sokkal kiterjedtebb, de a kezelhető formátum
érdekében csak a főbb gondolatokat szerepeltetjük.

a szakmai anyag ismertetésének útja
a protestáns cigánymissziós referensek saját soraikból kijelöltek egy há-

romfős tárgyaló delegációt, melynek azt a mandátumot adták, hogy a fölkeresett
tárgyaló felekkel (KiMM államtitkára Balog Zoltán, Nemzeti Fejlesztési ügy-
nökség vezetői, országos roma Önkormányzat vezetői) ismertessék ezt a do-
kumentumot, konkrét reflexiókat kérve az abban fölvetett kérdésekre,
együttműködési javaslatokra. a szakmai delegáció tagjai: Durkó albert, Hecker
róbert, Landauer attila. a delegáció arra is fölhatalmazást kap, hogy az or-
szágos cigány Módszertani és Kutató Központ (ciMoK) által 2012. február
02-án Békésen megszervezésre kerülő, a fenti dokumentumot a szakma széles
publicitása előtt véleményező és bemutató szakkonferencián a tárgyaló feleket
előadókként meghívja. 

a protestáns cigánymissziós referensek szakkollégiumának kiemelt célja
az, hogy a szakkonferencia előadásaival és kommentárjaival kiegészült publi-
kációt egységes szerkezetbe rendezze, és a döntéshozók számára figyelembe
veendő szakmai anyagként rendelkezésre bocsássa.

Problémafölvetések

Problémafölvetés 1:
a jelenleginél sokkal rugalmasabb, a cigány társadalom speciális helyze-

téhez, az ott szükséges kompetenciákhoz jobban alkalmazkodó pályázati struk-
túrára volna szükség. az integrációs pályázatok eddigi gyakorlatában ugyanis
nem csupán az elérendő célokat, és a követendő irányelveket határozzák meg,
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hanem a végrehajtás módozatait, a bevonandó személyek kompetenciáit is. ez
a szűk, tendenciájában nem a cigány társadalom lehetőségeihez alkalmazkodó
kompetencia-katalógus a pályázatok monitoring-szerkezetével egyetemben
kontraproduktív jellegű: sok esetben olyannyira apró részletekig leszabályozza
a tennivalókat és az előrehaladás mérését, hogy a gyakorlati alkalmazhatóság
- ezzel együtt a hatékony segítség – elve súlyosan sérül. 

Problémafölvetés 2:
az integrációs pályázatok ősi problémája a cigányságra vonatkozó sta-

tisztikai adatok megbízhatatlan, hiányos volta. ebből következően sok esetben
előfordul az, hogy egy-egy konkrét integrációs program során a pályázati indi-
kátorok eleve statisztikailag abszurd helyzeteket eredményeznek, - hiszen pl.
miként fordulhat elő az, hogy egy-egy sikeres pályázati program célterületén
sokkal több a programba bevont cigányok számaránya, mint ahogyan az egyéb-
ként a KsH vonatkozó adatai alapján lehetséges lenne? releváns statisztikai
kutatások nélkül tehát az integrációs pályázatok társadalmi beágyazottságának
adekvát mérése nem lehetséges. 

Problémafölvetés 3:
a döntéshozók figyelmét szeretnénk fölhívni arra a káros hatásra, amelyet

az integráció, és az antiszegregáció jelszava alatt kivitelezett telepfölszámolási
elképzelések jelentenek a cigány és a magyar nemzetalkotó közösség együtt-
élésére nézve. ezek mögött az elképzelések mögött az a félreértés húzódik meg,
mely a cigány szegénységet egyéni, és nem közösségi szegregátumként kezeli.
Márpedig a cigány-kultúrában a közösségi együttélés paradigmáiban gondol-
kodva választják ki lakóterüket, a rokoni kötelékeket előtérbe helyezve. tudo-
másul kell tehát venni azt a tényt, hogy a közösségi gondolkodásmódban
gyökerező cigányság szociális jellemzője a telepesedés.

megoldási javaslatok

megoldási javaslat 1:
Mindenképpen megfontolandó lenne annak a fajta pályáztatási gyakorlat-

nak a bevezetése, mely a kiíró szintjén a pályázati elvek és célok világos, kö-
zérthető megfogalmazásra szorítkozna. Így a pályázó települési közösségek
szakemberei a problémák, és a kitörési pontok leírásán túl a kitűzött célok el-
érésének módját, ütemezését, mérhetőségének rendszerét is önállóan fogalmaz-
hatnák meg. Kiemelt témaként a tanoda-programot ide soroljuk.

Javasoljuk, hogy az integrációs pályázatok kétkörös rendszerű, un. ötlet-
pályázatok legyenek. az elsőben a pályázati cél adaptálásának, és a célcsoport
elérésének minél innovatívabb megoldásai álljanak a pályázati bírálat homlok-
terében. a második körben a konkrét pályázatokat csak azok írják meg, akiket
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az első forduló után nyertesként hirdettek ki. a pályázati mellékletek becsato-
lására is csupán a második fordulóban, a nyertesek esetében kerüljön sor.

megoldási javaslat 2:
a nagyobb volumenű integrációs pályázatok finanszírozásának legyen

előfeltétele a pályázatban érintett, konkrét célcsoport minél szélesebb körű,
adekvát cigány-kutatása is.

ez a fölmérés szigorúan önkéntes alapon történjék döntő módon azok között,
illetve azok segítségével, akik – szintén önkéntes alapon – úgy döntenek, hogy
cigány identitásukat vállalva vesznek részt az integrációs pályázat célcsoportjának
tagjaként. az előzetes cigány-szociológiai fölmérések kivitelezésére a programok
előkészítésének részeként, előfinanszírozással kerüljön sor. Legyen a fölkészülési
szakasz szerves része a cigány kérdezőbiztosok kiképezése is, mert az ő segítsé-
gükkel sokkal hitelesebb adatokhoz juthatunk. a pályázati során kötelező indiká-
torként javasoljuk a cigányság legalább 30%-os részvételi kötelezettségének
rögzítését. Vagyis: addig ne minősüljenek elszámolhatónak az integrációs pályá-
zatok, ameddig a szakaszunk kiindulópontjában meghatározott adekvát cigány-
kutatás adatai alapján a program befejezői között cigányok bizonyítottan legalább
30%-os arányban jelen nincsenek.

megoldási javaslat 3:
Nem mindegy, hogy ezeket a telepeket felszámoljuk, vagy felújítjuk, mo-

dernizáljuk. ezt az így kialakuló, ma is létező telep-szerkezetet tanácsos egysé-
gében kezelni, és organikus fejlődését a pályázati struktúrákban is előmozdítani.

a telep-modernizáció gyakorlati eszköze a telep-középpontba állítandó
konténer-közösségi ház, mely egészségügyi és szociális szolgáltatásokat is
nyújt. (Pl. egészségügyi szűrővizsgálatokat, mosodát, tisztálkodási lehetősége-
ket stb. – természetesen cigány és magyar terepmunkásokkal együtt, akik ennek
a konténer-közösségi háznak az üzemeltetését felügyelnék.) Javaslatunk szerint
a telepi házak modernizációja – különösen a fürdőszoba-beépítés – a másik
fontos pályázati célkitűzés. Javaslatunk lényege, hogy a pályázati kiírás tegye
lehetővé a családi kivitelezésben beforgatott élőmunkának a ház kivitelezési
költségeibe való beszámítását, érdekeltté téve ezzel az épülő ház tulajdonosát
a kivitelezés munkájába való bekapcsolódásban. a később részletesen kifej-
tendő szociális szövetkezeti pályázati projekt keretében dolgozó, korábban
ugyanott kiképzett kőművesek ennek a fajta, speciális szociális bérlakás-prog-
ramnak a beindítása révén újra közreműködhetnének abban, hogy új lakások
építésére olcsóbb ajánlatok szülessenek.

a feltétlenül támogatandó pályázati témakörök
A közösségi házak. Véleményünk szerint nagyon fontos, hogy a pályázati

kiírások ne a legmodernebb eU-s normáknak megfelelő közösségi házak föl-
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épülését preferálják, hanem a szerény költségvetésből kivitelezett lakóház-át-
alakításokat. ez a modell szervesen kapcsolódna a cigány népközösség föl-
emelkedésének zálogaként központi szerepet betöltő oktatáshoz, melynek
komplex javaslatcsomagját a következő pontban fejtjük ki.

A Tanodák. Javaslatunk szerint a családi napközi mintájára kellene a ta-
noda-rendszert átformálni. Mivel a cigány közösségekben a családi kötelékek
sokkal erősebbek, mint az individualizálódott magyar társadalomban, ezért eze-
ket kellene megtámogatni ahhoz, hogy egyfajta családi napköziként működ-
hessenek. Így a költségek is sokkal kisebbek lennének, a házigazdaként működő
családok pedig lakhatási körülményeik javításában kaphatnának jól átgondolt,
ésszerűen hasznosuló, a tanulási tér egyszerű eszközigényű megvalósításához
szükséges támogatást, házaikhoz jönnek ki a gyermekekkel foglalkozó tanárok.
a házigazdaként működő bizalmi személyek a közösségben elismert státuszuk-
nál fogva be tudják gyűjteni a tanulási problémákkal küszködő, rászoruló fia-
talokat, ezért javaslatunk szerint közösségmegtartó funkciójuk pályázati
forrásokból való megtámogatása ennek a megújítandó tanoda-programnak el-
engedhetetlen eleme. ezért kikerülhetetlen a tanoda-program összekötése a
közösségi roma-mentorok tudatos kiválasztásával, képzésével és anyagi támo-
gatásával. Ők lennének azok a személyek, akik világosan körülírt kompeten-
cia-fejlesztési programban vennének részt, és ugyanakkor kötelezettségük lenne
a tanodai programban részt vevő fiatalok motiválása, bátorítása. a megreformált
tanoda-programban a fejlesztendő gyermekekre nézve fontosnak tartjuk, hogy
ne az országos kompetencia mérés paradigmáit alkalmazzák, mert így pl. olyan
kiindulópontok kijelölésére került sor, melyek a funkcionális analfabéták ese-
tében sok esetben még fejlesztési célokként is irreálisak. Ugyanakkor nemcsak
a gyermekeket kell képezni, hanem komplexen az egész családot.

ebben a vonatkozásban válik kikerülhetetlenné a párhuzamosan fölvál-
lalt/működtetett felnőtt képzés a következő hangsúlyokkal: vezetőképzés, há-
zasság-gondozást, háztartási ismeretek – beleértve a helyes pénzbeosztás
oktatását is. erre a népfőiskolai rendszerre épülne rá javaslatunk szerint az,
amikor a közösségi házak iskolákkal együttműködve tennék kihelyezett oktatási
helyszínekként lehetővé a felnőtteknek munka utáni általános és középiskola
esti tagozatán való tanulását. a családi napközik párhuzamosan vállalják föl a
fölzárkóztatási programokban tanuló szülők gyermekeinek őrzését. ezt a jel-
legű, családi napközis komplex képzést javaslatunk szerint normatív támogatási
rendszer keretében, nem pedig a kampányszerű pályáztatási kiírások alapján
kellene finanszírozni.

A kétkezi munka jövedelemszerző képességének visszaállítása. a cigány-
missziós tevékenységünk ez irányú tapasztalat-anyaga egyértelmű: a gépesí-
tett-automatizált korunk következtében feleslegessé váló munkaerő elsősorban
az emberhez méltatlan élet-tékozlásra szabadul föl. az önellátásra való törekvés
kapcsán az éhező családok számának drasztikus emelkedése okán a pályázati
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finanszírozásból megvalósuló kemence-építést, a sütő-tanfolyam elvégzését és
a kenyérsütéshez való alapanyag megvételét részben megfinanszírozó komplex
programot kiemelten fontosnak tartjuk. Ugyanebbe a kategóriába tartozik a
farm program, ahol serkentő, a hosszabb távon tervező öngondoskodást, gyü-
mölcsfa-telepítést tartjuk a praktikusabbnak.

A szociális szövetkezetek alapításának, menedzselésének ügye. ez a spe-
ciális vállalkozási forma a szociális szolidaritás és az önfenntartó gazdasági
rendszerek jogi háttereként hasznosul. Bár hazánkban még igen kezdeti stádi-
umban, alacsony elterjedtségi fokon áll, előmozdítása révén az integráció gaz-
dasági hajtómotorjaként bizonyíthatja életképességét. ehhez azonban
elengedhetetlen azoknak a kézműves-tevékenységeknek a szociális dimenziójú
továbbfejlesztése, melyek szervesen kapcsolódnak a cigány népesség hagyo-
mányosan végzett kézműves-tevékenységéhez is. 

a teljesség igénye nélkül ezek a következők: a fémgyűjtésre-művességre
ráépülő használt számítógép kereskedelem, illetve alkatrész-újrahasznosítás; a
hagyományos fémművességet a mai technikai tudással ötvöző kovács-, és bá-
dogos-szakma; a zenész-hagyományra épülő roma/cigány könnyűzene-iskolai
hálózat és rendezvényszervezés létrehozása, működtetése, valamint a hang-
szerjavítás; a vályogvetés hagyományaira épülő vályogtégla-, és szalmabrikett-
gyártás (utóbbi fűtőanyagként is hasznosul a vályogtégla tartozékán túl),
valamint építőipari tevékenység – összekötve folyamatos, finanszírozott szak-
másító képzésekkel. a szociális szövetkezetek által működtetett boltokban a
közvetlen forrásból származó egyszerűbb, házias élelmiszerek és mezőgazda-
sági termékek árusítása, a használt bútorok javítása és árusítása, a használt-új-
rahasznosított háztartási eszközök értékesítése révén a kereskedés és javítás
cigány hagyományai élhetnek tovább a szegényebb rétegek javára. ennek a
programnak az országos elterjedése föltételezi a szociális szövetkezetek szak-
szerű működtetéséhez elengedhetetlen management-tudás és pénzkezelési-ad-
minisztrációs bázis-ismeretek elsajátítását, melynek megtanítása fontos
pályázati célkitűzés lehet.

A közbiztonság javítása a magyar és cigány nemzetalkotó közösség össze-
fogása révén. Kiemelten fontos területként javasoljuk az olyan polgárőrcso-
portok speciális támogatását, melyek megalapításában és működtetésében
magyarok és cigányok együtt vesznek részt.

A környezetvédelem területe. az országszerte elszaporodó illegális sze-
métlerakás kapcsán a magyar és cigány nemzetalkotó közösség összefogásának
időszerű, pályázati forrásokból megfinanszírozandó területe lehet a környezet-
védelemé, amikor magyarok és cigányok együtt végzik környezetük lomtala-
nítását-takarítását – a pályázati forrásokból biztosított eszközök segítségével.

Az egészségmegőrzés területe. az egyre romló, sokszor igen szomorú
egészségi állapotban lévő cigány lakosság számára az egészségügyi szűrések
területe kiemelten fontos. 
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az egészségügyi intézményektől való ösztönös idegenkedés miatt – és
főleg az elmaradott vidékek infrastrukturális alulfejlettsége okán a szűréseket
mobil busszal lehetne az elmaradott vidékekre eljuttatni – hasonlóan a refor-
mátus egyház által működtetett „Út az Életért” akcióhoz, amikor az egyház or-
vosai rendszeresen társadalmi munkában járják az ország elmaradott részeit,
szűréseket végezve az ott élők számára. egy ilyen, önkéntesek által támoga-
tott-működtetett egészségügyi szűrő-busz fölszerelése és működtetése fontos
pályázati célkitűzés lehet.

A művészi tevékenységek köre. itt a zenei oktatás és tehetséggondozás tá-
mogatására kiírandó – erről a szociális szövetkezetekről szóló szakaszban már
szóltunk –, pályázatok szükségességére ismét nyomatékkal föl kívánjuk hívni
a figyelmet. Végül, de nem utolsó sorban olyan művészek projektjeinek támo-
gatása is fontos pályázati szempont lehet, akik cigányként a magyarok, ma-
gyarként pedig a cigányok felé építenek alkotásaikkal tudatosan hidat,
hozzájárulva az előítéletek leépítéséhez.
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